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िम जो शोध पत्र क्षलखते िैं, उसके क्षनष्कर्श क्षनकालते िैं; वि अंक्षतम सत्य निीं 

िोता। क्षकंत ुिममें से बिुत लोि अपने क्षनष्कर्श से क्षचपके रिते िैं। यिााँ तक क्षक 

अपने व्यविाररक जीवन में िी अपने बातों पर अड़े िुए क्षदखते िैं। िम जानते 

िैं क्षक ज्ञान का िेत्र बिुत व्यापक ि।ै अतः अपने समझ को सवशव्यापी व 

सवशकाक्षलक न माने। िम अपने समझ को मलु्यांकन करें तो पाते िैं क्षक उसमें 

पररवतशन क्षदखाई दतेा ि।ै  

इस संदिश में मिात्मा िााँधी ने किा था, “ मेरे लेखों की मेिनत से 

अध्ययन करनेवालों और उनमें क्षदलचलपी लेनेवालों स ेमैं यि किना चािता 

ि ाँ क्षक मझेु िमेशा एक िी रूप में क्षदखाई देने की कोई परवाि निीं ि।ै सत्य की 

अपनी खोज में मैंने बिुत से क्षवचारों को छोड़ा ि ैऔर अनेक नई बातें मैं 

सीखा िी ि ाँ। उम्र में िले मैं बढूा िो िया ि ाँ, लेक्षकन मझेु ऐसा निीं लिता क्षक 

मेरा आन्तररक क्षवकास िोना बन्द िो िया ि ै या दिे छूटने के बाद मरेा 

क्षवकास बन्द िो जाएिा। मझेु एक िी बात की क्षचन्ता िै, और वि ि ैप्रक्षतिण 

सत्य-नारायण की वाणी का अनसुरण करने की मरेी तत्परता। इसक्षलए जब 

क्षकसी पाठक को मेरे दो लेखों में क्षवरोध जैसा लिे, तब अिर उसे मेरी में 

क्षवश्वास िो तो वि एक िी क्षवर्य पर क्षलखे दो लेखों में से मेरे बाद के लेख 

को प्रमाणितू माने (िररजनबन्ध,ु 30-04-1933)।” 
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रामिररतमानस के शैचिक दशषन की प्रासंचगकता 

डॉ. प्रचतभा राय* 

pratibha_faiz@yahoo.co.in 

 

रामचररतमानस विलक्षण ग्रन्थ ह ैविसमें प्रवतपावित शवैक्षक िशशन सनातन एि ंसािशकावलक ह।ै यद्यवप 

रामचररतमानस की रचना हुए चार सौ िर्श से अविक का समय व्यतीत हो चकुा ह ैविर भी इस महाग्रन्थ की 

उपयोविता/प्रासंविकता वनरन्तर बढ़ती िा रही ह।ै शवैक्षक िशशन से आशय उन मानिीय मलू्यों से ह ैविनमें ज्ञान 

की िररमा, विद्या की आत्मपररष्कार विर्यक क्षमता और वशक्षापरक सिाशयता विद्यमान हो। रामचररतमानस 

ज्ञान का कोश ग्रन्थ ह।ै इस ग्रन्थ के रचनाकार महाकवि िोस्िामी तुलसीिास ने ग्रन्थ के प्रारम्भ में ही कह विया 

ह ै वक- अनेक परुाण ििे और तन्र शास्त्र से सम्मत तथा िो रामायण में िवणशत ह ैऔर कुछ अन्यर से भी 

उपलब्ि श्री रघनुाथ िी की कथा को तलुसीिास अपने अन्तरूकरण के सखु के वलए अत् यन्त मनोहर भाषा 

रचना में विस्ततृ करता ह।ै1  

शवैक्षक िशशन आत्मवचन्तन को पररपषु्ट करता ह।ै प्रत्येक मानि को यह विचार करना चावहए वक िह 

क्या सोच रहा ह ैऔर क्या कर रहा ह।ै क्या उसके वचन्तन और कमश से व्यविित उन्नवत होिी ? सामाविक 

समरसता संिविशत होिी। रामचररतमानस की उपयोविता का विशे्लर्ण करते हुए ग्रन्थकार िोस्िामी तुलसीिास 

ने विन तथ्यों की उद्भािना की ह ै उनम े भारतीय िशशन के िणुसरू के साथ ही कमशयोि की पषृ्ठभवूम भी 

प्रवतपावित ह।ै इस ग्रन्थ के शवैक्षक िशशन व्यवि के पररष्कार के साथ ही समाि के पररष्कार के सरूों से 

ससुवजित ह ैिोस्िामी तलुसीिास वलखते ह ै वक- यह रामचररतमानस पणु्य रूप, पाप का हरण करने िाला, 

सिा कल्याणकारी, विज्ञान और भवि को िनेे िाला, माया मोह और मल का नाश करने िाला परम वनमशल प्रेम 

रूपी िल से पररपणूश तथा मिंलमय ह।ै िो मनषु्य भवि पिूशक इस मानसरोिर म ेिोता लिाते ह,ै ि ेसंसार रूपी 

सयूश की अवत प्रचण्ड वकरणो से नहीं िलते।
2
  

वशक्षा का उद्दशे्य मानि की संििेनाओ ंको विकवसत करना ह,ै विपरीत पररवस्थवतयों में तालमले 

वबठाने की क्षमता को संिविशत करना ह।ै रामचररतमानस एक मािशिशशक ग्रन्थ ह ै विससे हम विपरीत 

पररवस्थवतयों में भी  मानवसक  वस्थरता  कायम रख सकते हैं। वहन्िी सावहत्य के सचुवचशत समालोचक आचायश 

रामचन्र शकु्ल ने वलखा ह ैवक-‘मानस’ के काव्य-पक्ष का तो कहना ही क्या ह!ै उसके भीतर मनषु्य िीिन में 

सािारणतः आनेिाली प्रत्येक िशा और प्रत्येक पररवस्थवत का सवन्निशे तथा उस िशा और पररवस्थवत का 

अत्यंत स्िाभाविक, ममशस्पशी और सिशग्राह्य वचरण ह।ै
3
  

                                                           
*
 एसोचसएट प्रोफेसर & चवभागाध्यि, बी.एड्., का. स .ं साकेत स्नातकोत्तर महाचवद्यालय, अयोध्या, फैजाबाद 
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वशक्षा का लक्ष्य मानि वििके को िाग्रत वकये रखना ह।ै वििकेशनू्य व्यवि पश ुके समान होता ह।ै 

िब व्यवि में करणीय/अकरणीय का ज्ञान होता ह ैतब िह सही वनणशय लेता ह।ै विद्याथी हो या विद्वान ्हो, 

साक्षर हो या वनरक्षर हो उसे िीिन की कुरुप एि ंबीभत्स समस्याओ ंका सामना करना ही पड़ता ह।ै ज्ञान के 

सम्बल से ही विपरीत पररवस्थवतयों का सामना वकया िा सकता ह।ै यवि वशक्षाथी के मन में बाल्यकाल से ही 

यह िारणा घर कर िाय वक संकटों से घबराना नहीं ह ैबवल्क उससे पार पाने का तरीका ढूूँढना ह ैतो मानवसक 

विचलन अल्पतम होंि।े चन्रबली पाण्डेय ने रामचररतमानस में प्रवतवम्बत शवैक्षक मलू्यों की मीमांसा करते हुए 

वलखा ह ैवक-‘यह विश्व का एक विवशष्ट महाकाव्य ह।ै िस्तुतः िीिन की उलझन का िह एक अत्यंत सलुझा 

हुआ ग्रंथ ह।ै’
4
  

राष्रवपता महात्मा िाूँिी मार एक स्ितंरता संग्राम सेनानी ही नहीं थे बवल्क िम्भीर विचारक और 

भविष्य रष्टा भी थे। उनके मनोमवस्तष्क में समनु्नत भारत की स्पष्ट रूपरेखा थी। ि े उस वशक्षा को अविक 

प्रभािी मानते थे िो अपनी भार्ा में िी ियी हो। नयी वशक्षानीवत में भी अपनी अपनी अपनी भार्ाओ ंमें वशक्षा 

प्राप्त करने की प्रिवृि को प्रिानता िी ियी ह।ै अपनी भार्ा से अपनी सभ्यता संरवक्षत रहती ह।ै वशक्षा का लक्ष्य 

संस्कृवत-सभ्यता को विकवसत करना भी ह,ै उसे नयी पीढ़ी को इस महान िरोहर को सौंपना भी ह।ै 

रामचररतमानस की इन्ही शवैक्षक विशेर्ताओ ंको ध्यान में रखकर महात्मा िाूँिी ने वलखा ह ै वक-भारत की 

सभ्यता की रक्षा करने में तलुसीिास ने बहुत अविक भाि वलया ह।ै तलुसीिास के चेतनमय रामचररतमानस के 

अभाि में वकसानों का िीिन िड़ित ्और शषु्क बन िाता ह।ै पता नहीं कैसे क्या हुआ, परन्त ुयह वनविशिाि ह ै

वक तलुसीिास िी की भार्ा में िो प्राणप्रि शवि ह ैिह िसूरों की भार्ा में नहीं पाई िाती। रामचररतमानस 

विचार-रत्नों का भण्डार ह।ै
5
  

वशक्षा मानि के विकास की आिार वशला ह।ै िहाूँ विकास नहीं िहाूँ विनाश स्िाभाविक ही ह।ै िहाूँ 

िवत नहीं ह ै िहाूँ िड़ता स्ियमिे आ िायेिी। िो व्यवि स्ियं का विकास कर लेता ह ै िह ही समाि का 

पथप्रिशशक बन सकता ह।ै व्यवि में विकास की असीम संभािनाएूँ होती हैं विसे िह स्िाध्याय, कमशयोि और 

औपचाररक वशक्षा आवि के माध्यम से प्राप्त कर सकता ह।ै स्िामी वििकेानन्ि की मान्यता ह ैवक- सारी वशक्षा 

का ध्येय ह ैमनषु्य का विकास। िह मनषु्य िो अपना प्रभाि सब पर डालता ह,ै िो अपने संवियों पर िाि-ूसा 

कर ितेा ह,ै शवि का एक महान कें र ह ैऔर िब िह मनषु्य तैयार हो िाता ह,ै तो िह िो चाह ेकर सकता ह।ै 

यह व्यवित्ि विस पर अपना प्रभाि डालता है, उसी को कायशशील बना ितेा ह।ै
6
 

रामचररतमानस मानि विकास का वशक्षा केन्र ह।ै सत् का पक्षिर और असत ्का विरोिी ह।ै रामराजय 

का समथशक और रािणराजय का वनन्िक ह।ै श्रीराम, भरत तथा हनमुान आवि पारों न ेप्रथमतः अपने व्यवित्ि 

का विकास वकया विर समाि के संकटों को िरू करने के वलए स्ियं को समाि को समवपशत कर विया। 

रामचररतमानस की शवैक्षक प्रासंविकता में इन प्रकरणों का महत्त्िपणूश योििान ह।ै िरुुििे रिीन्रनाथ ठाकुर न े

वलखा ह ैवक-श्रेष्ठ वशक्षा िह नहीं िो केिल िानकारी ि।े सच्ची वशक्षा िह ह ैिो हमारे िीिन और िातािरण 
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में सामिंस्य स्थावपत करे।7 रामचररतमानस ‘सामिंस्य’ का महाकाव्य ह।ै श्रीराम को सामाविक सम्मान प्राप्त 

करने के वलए वकतनी यातनाओ ंको सहना पड़ा कौन कह सकता ह ै? विस व्यवि का प्रातःकाल राजयावभर्के 

होना हो उसे प्रातःकाल चौिहिर्श के िनिास की सचूना िह भी वबना वकसी अपराि के िी िाय तो मन पर 

क्या ििुरेिी ? सहि कल्पना की िा सकती है; पर श्रीराम ने इस िातािरण में भी सामिंस्य बनाये रक्खा िो 

वशक्षा का वनवहताथश ह।ै सीता ने लंका में अनेक प्रकार के कष्ट सह ेपर िैयश का साथ नहीं छोड़ा। रामचररतमानस 

मानि-िीिन की समस्याओ ंमें सामिंस्य वबठाने का सहि माध्यम-ज्ञान प्रस्ततु करता ह।ै वशक्षा केिल िह ही 

नहीं ह ैिो कक्षाओ ंमें प्राप्त की िाय, वशक्षकों के मखु से सनुी िाय, पाठ्यक्रमों में वनिाशररत हो बवल्क वशक्षा 

प्रकृवत से, संस्कृवत से और अपनी महान ् कृवतयों, रचनाओ ं से प्राप्त की िा सकती ह।ै रामचररतमानस का 

शाश्वत उद्घोर् ह ैवक श्रीराम चररर पर आिाररत वशक्षा और उसका िाशशवनक मलू्य सिैि प्रासंविक रहिेा।  

 हमें यवि अपने पिूशिों के सावहत्य की िानकारी लेनी होिी। उनके द्वारा विविि अविशत ज्ञानरावश का 

उपयोि करना होिा तो हमें अपने प्राचीन ग्रन्थों की ओर दृवष्टपात करना ही पड़ेिा और इन ग्रन्थों में 

रामचररतमानस का विलक्षण स्थान ह।ै लोकमान्य बालििंािर वतलक ने ठीक ही कहा ह ैवक- बीती पीढ़ी का 

अनभुि आिामी पीढ़ी के वलए उपलब्ि कराने का नाम ही वशक्षा ह ैविर िह पसु्तकों से वमलती हो या अन्य 

वकसी माध्यम से।
8
  

आि पयाशिरण प्रिरू्ण वकतना बढ़ िया ह ैकौन नहीं िानता ? यवि पयाशिरणीय वशक्षा को प्रायोविक 

िरातल पर नहीं उतारा िया तो िीि िित ् का अवस्तत्ि ही संकट में पड़ िायेिा। रामचररतमानस की 

पयाशिरणीय वशक्षा की िाशशवनक पषृ्ठभवूम शाश्वत ह।ै रामराजय की इस विशरे्ता को आि बनाये रखना ह।ै इससे 

िीििित ्का अवस्तत्ि िड़ुा ह।ै िब राम-राजय में, मानि‘िीिन की पररपणूशता तथा उच्चता चेतन-िित ्के 

मानितेर पशपुवक्षयों के साथ, िड़िित ्को भी प्रभावित कर ितेी ह,ै तब मानि की पररपणूशता की िशा में 

प्रकृवत के सभी तत्त्ि उसकी आज्ञा के पालक बन िाते हैं और उसके सहायक बनकर अपेवक्षत सुख-सौविध्य 

का वििान करते हैं। मानिीय सौख्य और शावन्त सारी प्रकृवत में भी छा िाती ह।ै िनों में िकृ्ष िूलते-िलते हैं। 

पश-ुपवक्षयों में प्रेम का राजय हो िाता ह,ै िरै भलूकर हाथी और वसंह िसेै परस्पर विरोिी पश ुभी, एक साथ 

रहने लिते हैं, खिमिृ वनभशय होकर आनन्ि मना रह ेहैं, शीतल, मन्ि और सिुवन्ित िायु िवतशील ह,ै भ्रमर 

िुिंनरत हैं। लता, िकृ्ष मनचाहा िल तथा िायें मनचाहा ििू ितेी हैं, पवृथिी सिा खतेी की सम्पवि से सम्पन्न 

रहती ह।ै पररणामस्िरूप रेतायुि में भी िसेै सत्ययिु आ िया ह-ै 

िूलवह ंिलवह ंसिा तरु कानन। रहवह ंएक संि िि पंचानन।। 

खि-मिृ सहि बयरु वबसराई। सबवन्ह परस्पर प्रीवत बढ़ाई।। 

कूिवह ंखि-मिृ पिन बह मिंा। िुिंत अवल लै चवल मकरंिा।। 
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लता वबटप मांि ेमि ुचािहीं। मनभाितो िेन ुपय स्रबहीं।। 

सवस संपन्न सिा रह िरनी। रेताूँ भइ कृतििु कै करनी।।
9
 

समस्त िित ् के आत्मा भििान ् राम को रािा िानकर पिशत, सररतायें, सािर, चन्रमा, सयूश तथा 

बािल सब वमलकर, इस िरती को सखु का आिार बना रह ेहैं- 

प्रिटीं विररन्ह वबवबि मवन खानी। िििातमा भपू िि िानी।। 

सररता सकल बहवह ंबर बारी। सीतल अमल स्िाि सखुकारी।। 

सािर वनि मरिािाूँ रहहीं। डारवह ंरत्न तटवन्ह नर लहहीं।। 

सरवसि संकुल सकल तड़ािा। अवत प्रसन्न िस विशा विभािा।। 

वबि ुमवहपरू मयखूवन्ह रवब तप ितेनेवह काि। माूँि ेबाररि िवेह ंिल रामचंर के राि।।
10

 

ऊपर मनितेर िित ्की िो उिम वस्थवत रामराजय में दृवष्टिोचर होती ह,ै उससे यह तथ्य स्पष्ट ह ैवक 

रामराजय में पयाशिरण सिाांशतः शदु्ध, पररष्कृत, सन्तवुलत तथा मानि िित ्का सहयोिी था। विय पयाशिरण की 

अनकूुलता तथा पररशवुद्ध के वलए आिवुनक िित ्अमलू्य िनरावश व्यय कर रहा ह ैऔर अथक प्रयास कर 

रहा ह,ै िह अनकूुलता एिं पररशवुद्ध रामराजय में सहितः सुलभ थी। प्रकृवत के इस प्रकार के सहयोि से एक 

ओर िहाूँ रामराजय की आवथशक अभ्यनु्नवत का द्योतन होता ह,ै िहीं िसूरी ओर उसके िनिीिन की स्िस्थता 

एि ंखशुहाली का भी प्रकाशन होता ह।ै रामराजय की यह वस्थवत वनस्सन्िहे िरेण्य और आि के यिु के वलए 

सिशथा अनकुरणीय ह।ै  

हमें रामचररतमानस से िनसेिा की वशक्षा वमलती ह।ै मानि सामाविक प्राणी ह।ै िह तभी सामाविक 

कहा िायेिा िब िह िसूरे के िखुों में हाथ बूँटाि ेिो िसूरों की वनन्िा न करे।
11

  

तटस्थता विर्यक वशक्षा का सरू रामचररतमानस में उपलब्ि ह।ै तटस्थता से तात्पयश पक्षपात रवहत 

पररवस्थवत से ह।ै संत, सजिन समाि के अग्रचेता सबके साथ पक्षपात रवहत व्यिहार करते हैं। संतों-सजिनों के 

वलए कोई अपना-पराया नहीं। पषु्प से िोनों हथेवलयाूँ सिुवंित हो िाती हैं।
12
 रामचररतमानस की वशक्षा ह ैवक 

संसार अच्छाइयों और बरुाईयों से भरा पड़ा ह,ै विस प्रकार हसं नीर-क्षीर वििके करता ह,ै उस प्रकार संत-

सजिन अच्छे को स्िीकार करते हैं और खराब का वतरस्कार करते हैं।
13
 यवि वकसी आिमी को कुिा काट ले 

तो क्या उसे पलटकर कुि ेको काट लेना चावहए ? ऐसी मखूशता कौन करेिा ? समाि में श्रेष्ठ िही ह ैिो नकुसान 

करने िाले का भी िायिा करे।
14
 संत िही ह,ै सजिन िही ह,ै सामाविक िही ह ैिो िसूरों के वहत के वलए कष्ट 

सह।े िो िसूरों को कष्ट ितेे हैं ि ेअसंत, अभािी हैं। असामाविक हैं।
15
 संत-सामाविक का हृिय कोमल होता 

ह,ै मक्खन के समान होता ह ैिो िसूरों के िःुख से रवित होता ह।ै
16
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िस्ततुः रामचररतमानस लोककल्याण की वशक्षा को प्रिानता ितेा ह।ै समािोत्थान को महत्त्ि ितेा ह।ै 

यह िणु सरू ही तो शवैक्षक िशशन की नींि ह।ै इसी में रामचररतमानस के शवैक्षक िशशन की प्रासंविकता 

सवन्नवहत ह।ै  
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10. रामचररतमानस-उिरकाण्ड, िोहा 22-23 के मध्य। 

11. साि ुचररत सभु चररत कपास।ू 

वनरस वबसि िनुमय िल िास।ू। 

को सवह िखु परवछरिरुािा। 

बंिनीय िेंवह िि िस पािा।।-तलुसीिास (रामचररतमानस, बालकाण्ड िो. 1-2 के मध्य) 
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12. बंिउं संत समान वचतवहत अनवहत नहीं कोइ। 

अिंवल ित सभु सुमन विवम सम सिुन्ि कर िोइ।। 

-तलुसीिास (रामचररतमानस बा0का0िो0 0-3 के मध्य) 

13. िड़ चेतन िनु िोर्मय वबस्ि कीन्ह करतार। 

संत हसं िनु िहवह ंपय पररहरर बारर वबकार।।  

-तलुसीिास (रामचररतमानस बा0का0िो0 7 के मध्य) 

14. उमा संत कह इहइ बड़ाई। 

मिं करत िो करइ भलाई।।  

-तलुसीिास (रामचररतमानस सनु्िरकाण्ड िो0 40-41 के मध्य) 

15. संत सहवह ंिखु पर वहत लािी। 

परिखु हते ुअसंत अभािी।। 

  -तलुसीिास (रामचररतमानस उ0का0िो0 120-121 के मध्य) 

16. संत हृिय निनीत समाना। 

कहा कवबन्ह परर कह ैन िाना।। 

वनि पररताप रिइ निनीता। 

पर िखु रिवह ंसंत सपुनुीता।। 

  -तलुसीिास (रामचररतमानस उ0का0िो0 124-125 के मध्य) 
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कुबेरनाथ राय के लचलत चनबंधों में मानवीय मूल्यों  का चित्रण 

मचहमा एम.
*
 

 malumahima@gmail.com 

स्वातंत्र्योत्तर लललत लिबंधकारों की परम्परा में कुबेरिाथ राय का िाम बड़े आदर के साथ ललया जाता 

ह।ै उन्होंिे चार दशकों तक अपिे लललत लिबंधों का संग्रह प्रकालशत करते हुए लहन्दी लिबंध सालहत्य को समदृ्ध 

लकया ह।ै व ेभारतीय संस्कृलत के उदात्त तत्वों को आधलुिक जीवि के पररप्रेक्ष्य में प्रस्ततु करिेवाले रसधमी 

लिबंधकार हैं। लललत लिबंध के सन्दभभ में उिका यह कथि उल्लेखिीय ह ै– “जो लिबंध लवषय के आसपास 

लशव की सांड की तरह छुट्टा यािी मकु्त रूप से चरण और संचरण –लवचरण करे वह ह ैलललत लिबंध”।
1
 ‘लप्रया 

िीलकंठी’, ‘रस-आखटेक’, ‘गधंमादि’, ‘लवषाद योग’, ‘लिषाद बााँसरुी’, ‘पणभ मकुुट’, ‘महाकलव की तजभिी’, 

‘कामधेि’ु, ‘पत्र मलणपतुलु के िाम’, ‘मि पवि की िौका’, ‘लकरात िदी में चन्र मध’ु, ‘दृलि-अलभसार’ एव ं

‘ते्रता का बहृत्साम’  में उिके लललत लिबंध संग्रहीत हैं। 

प्रत्येक व्यलक्त के ललए क्या उलचत ह ैक्या अिलुचत ह ै कसका बोध करािेवाले तत्व को मल््य कहा 

जाता ह।ै भारतीय समाज में मल््यों का स्थाि सवोपरी मािा जाता ह ैक्योंलक कन्हीं के सहारे प्रत्येक व्यलक्त अपिा 

जीवि व्यतीत करता ह।ै वदे, परुाण, उपलिषद,् रामायण, महाभारत तथा अन्य प्राचीि  ग्रंथों में लवलभन्ि मािवीय 

मल््यों का उल्लेख दृलिगत होते हैं। समस्त मािव जाती को सुसंस्कृत होिे के ललए मल््यों का सहारा लेिा पड़ता 

ह।ै कुबेरिाथ राय एक ऐसे लिबंधकार हैं लजन्होंिे अपिे लिबंधों के ज़ररए पाठकों को मािवीय जीवि मल््यों की 

गररमा का एहसास लदलाया। उिके लगभग सभी लिबंध सत्य, अलहसंा, करुणा, दया, समािता, एकता, प्रेम, 

परोपकार, संवदेिशीलता, लिष्ठा, लवश्वास, समन्वयता, त्याग, तप, धालमभक सलहष्णतुा, स्वातंत्र्य, सद्भाविा, 

उदारता, सौन्दयभ, कतभव्यलिष्ठता आलद मािवीय मल््यों से ओतप्रोत हैं।  

भारतीय संस्कृलत सत्य पर लटकी हुई ह।ै ‘सच बोलिा ही कलवता ह’ै शीषभक लिबंध में उन्होंिे 

गााँधीवादी दृलि से सत्य की व्याख्या प्रस्ततु की ह।ै गााँधीजी का समथभि करते हुए व ेकहते हैं लक जो सच 

बोलता ह ै वही सबसे बड़ा कलव ह।ै व ेकहते हैं लक जीवि का सम्पण्भ संलवधाि सत्य पर आधाररत ह।ै जो 

सच्चाई या सत्य पर आधाररत होता ह ैउसी को व ेसनु्दर मािते हैं। पत्रात्मक शलैी में ललख ेगए कस लिबंध में 

अपिे भ्रातवृध ्से व ेकहते हैं लक यलद त ्झठ्ी होती तो हमेामाललिी जसैा चेहरा होिे पर भी भयंकर ही लगती । 

उिके अिसुार ति-मि-वचि की लिमभलता ही सच्चा सौन्दयभ है। ‘ते्रता का बहृत्साम’ में सत्य के सम्बन्ध में व े

कस प्रकार कहते हैं – “सत्य ही मिषु्य जीवि के सारे अंगों और लियाओ ंके मल् में हैं, सत्य के आग ेकुछ भी 

िहीं, वही पराकाष्ठा ह”ै।
2
 सत्य को व े‘वास्तव’ से कहीं अलधक मल्भत् और व्यापक तत्व मािते हैं।  

भारतीय जि जीवि में वलैदक काल से लेकर आज तक अलहसंा का लवशषे महत्त्व ह ै। कुबेरिाथ राय 

के अिसुार त्याग, तप और अलहसंा का जो स्वरूप मध्ययुग में चाल ्था वह आज लबलकुल बदल गया ह ै । 

                                                           
* शोधाथी, चहंदी चवभाग, यूचनवचसषटी कॉलेज, चतरुवनंतपुरम, केरल 
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लिर भी कोई समाज त्याग और तप से हीि होकर, अलहसंा से ररक्त रहकर आग ेिहीं बढ़ सकती । प्रत्येक यगु में 

मिषु्य को एक दस्रे से बााँधि ेतथा लहसंा से दर् रहि ेके ललए अलहसंा अलिवायभ ह।ै ‘गााँधी की प्रासंलगकता’, 

‘यमिुा सााँवरी’ आलद लिबंधों में उन्होंिे अलहसंा के महत्त्व को उद्घालटत लकया ह।ै उिके अिसुार अलहसंा का 

व्यावहाररक अथभ होता ह ै पारस्पररक सहयोग, सद्भाव और पारस्पररक श्रध्दा की स्थापिा। व े कहते हैं लक 

आजकल भारतीय राजिीलत के पररवशे में जिशलक्त का जो रूप लवकलसत हो रहा ह ैवह स्वयं लहसंाशलक्त ह।ै 

जि मािस लदि-प्रलतलदि लहसंामखुी होते जा रह ेहैं। आज लोग अलहसंा का मागभ भल्ते जा रह ेहैं। लहसंात्मक 

भीड़ की शलक्त ही आधलुिक राजिीलत में जिशलक्त कही जाती ह।ै लेलकि कससे लभन्ि भी एक शलक्त होती ह,ै 

लोकशलक्त लजसकी सही प्रकृलत ह ैअलहसंा । ‘जम्बद््वीप’ लिबंध में व ेकहते हैं लक भारतीय मल््यों की सच्ी में 

तीि मल््य बड़े ही स्पि और मल्भत् हैं। व ेहैं – अलहसंा (मतै्री और करुणा), समवाय (समन्वय) और सत्य-

लजज्ञासा (वदेान्त)। ये तीिों लमलकर मिषु्यत्व का महायाि रचते हैं। कसमें भी अलहसंा और सत्य-लजज्ञासा को वे 

सवभश्रेष्ठ मािते हैं। व ेकहते हैं लक अलहसंक हुए लबिा सह-अलस्तत्व और समन्वय दृलि लिष्पन्ि िहीं हो सकती । 

अलहसंा का पालि करिे के ललए सबसे पहले हमें लिडर होिा चालहए। भयग्रस्त व्यलक्त ि तो अलहसंक रह 

सकता ह ैऔर ि ही सत्यवादी । अलहसंा के बारे में उिका मत ह ै– “कससे बढ़कर परमत सलहष्णतुा की घोषणा 

और क्या हो सकती ह?ै यह ‘सारवलृद्ध’ का दशभि ही ‘समवाय’ का दशभि ह ै।  लजसे बदु्ध िे ‘मतै्री करुणा’ कहा 

ह ैऔर लजसे एक शब्द में ‘अलहसंा’ कहा जाता ह,ै ‘समवाय’ उसी का लवस्तार ह”ै।
3
 

करुणा एक ऐसी मािवीय मल््य ह ैलजससे लवश्व शालन्त प्रस्थालपत हो सकती ह।ै ‘राघवः करुणो रसः’, 

‘हमेतं की संध्या’, ‘सारंग’, ‘कलठि भल्म कोमल पग’ आलद लिबंधों के ज़ररए उन्होंिे करुणा के महत्त्व को 

उद्घालटत लकया ह।ै ‘हमेतं की संध्या’ में व ेकहते हैं लक – “पलत्तयों का झरिा धरती की करुणतम अवस्था ह।ै 

करुणा में एक उदास सौन्दयभ की उपललब्ध एक सवभसाधारण अिभुव ह।ै करुणा लवषाद की रोमांलटक अवस्था 

ह।ै वही अिभुल्त जब ि्र रूप में घलटत होकर कठोर सत्य बि जाती ह ैतो हम उसे लवषाद कहते हैं। मतृ्य ुका 

बोध लवषाद ह,ै करुणा िहीं। करुणा लकसी ि लकसी रूप में जीवि से संलग्ि रहती ह।ै कसमें आस्था का एक 

क्षीण धागा बांधा रहता ह”ै।
4 
‘सारंग’ शीषभक लिबंध में लहरण की मतृ्य ुका वणभि व े कस प्रकार करते हैं लक 

पाठकों के मि में करुणा की अतंधाभरा बहिे लगती ह।ै व ेकहते हैं लक मगृ की मतृ्य ुअत्यंत करुण ढंग से होती 

ह।ै मरते समय कसका चीत्कार और चेहरा दखेकर कई लशकारी लशकार करिा छोड़ दतेे हैं। वह आदमी की तरह 

व्यथा-स्वर में कराहता ह ैऔर मरिे पर उसका खलुा मुाँह, दााँतों की लिकली पााँत मतृ मािव के मखु से लमलती 

ह।ै मतृ मगृ का मुाँह दखेकर उन्हें मसीहा का खलुा शव मुाँह याद आ जाता ह।ै व ेकहते हैं लक ईसा की शकल भी 

मगृ-जसैी करुण – सनु्दर और लिरीह ह।ै मतृ मगृ का चेहरा सलीब से उतारे गए मसीहा के मतृ शव-मखु सा 

करुण और मालमभक लगता ह।ै कसके अलावा रामायण पर आधाररत लिबंधों के माध्यम से भी उन्होंिे करुणा का 

लचत्रण लकया ह।ै 

मािव जीवि प्रेम के िींव पर खडी हुई ह।ै सलृि के चराचर में प्रेम-तत्व समाया हुआ ह।ै प्रेम के कारण 

ही प्रत्येक व्यलक्त एक दस्रे से जडुा रहता ह।ै ‘एक ग्रीक प्रोलषतपलतका का आत्मकथ्य’ में वे कहते हैं लक प्रणय 
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तभी संभव ह ैजब दोिों और से सामाि अिरुाग, सामाि आकषभण तथा सामाि छटपटाहट हो। अन्यथा प्रणय 

और बलात्कार में िकभ  ही िहीं रह जाता। प्रेम के सम्बन्ध में उन्होंिे ललखा ह ै– “प्रेम के िाम पर प्राचीि रूमािी 

सालहत्य, राधाकृष्णपरक गीलतकाव्य अथवा आधलुिक सालहत्य तमु्हें जो कुछ परोसता ह,ै वह ह ै रूप का 

आकषभण, उत्तजेिा और रमणतषृा। वह ह ै रलत आलत्तभ और तषृा । स्मरण रह ेबौध्द सालहत्य में तीि बार लजि 

कन्याओ ंका, गौतमबदु्ध के तप भगं करिे के प्रयास में, उल्लेख लमलता ह,ै उिके िाम भी रलत, आलत्तभ और तषृा 

ही हैं। लमलजलुाकर तमु लोगों की प्रेम की धारणा ह ै– प्रेम मािे संयम-भगं। पर यह ‘प्रेम’ िहीं ‘काम’ ह।ै और 

यह अलंतम लवशे्लषण में या तो रूपप्रलोभि ह ैअथवा मािलसक बलात्कार। परन्त ुप्रेम तो उत्तजेिा से ऊपर लस्थत 

ह।ै वह शांत और अलवकल लस्थलत ह।ै वह एक व्रत ह।ै वह एक तप ह।ै प्रेम सदवै प्रीती और अिकुम्पा से संयकु्त 

रहता ह”ै।
5 
उिके अिसुार जि-सामान्य के ललए प्रेम का लिमभलतम और वरेण्य रूप राम-सीता का ही प्रेम ह।ै 

‘सम्पाती के बेटे’ में व े कहते हैं लक आज प्रेम में पारस्पररक समपभण का अभाव ह।ै आज प्रत्येक प्रेलमका 

चंलडका ह ैऔर प्रत्येक प्रेमी अघोर लशव। व ेएक-दसुरे का मणु्ड काटिे के ललए, एक दसुरे के व्यलक्तत्व को 

अलधकृत करिे के ललए लालालयत हैं। किमें अधभिारीश्वर का िहीं बलल्क चण्डी भरैवी और अखोर भरैव का 

आपसी संघषभ ही िज़र आते हैं। अधभिारीश्वर तो पारस्पररक समपभण और सह-अलस्तत्व का प्रतीक ह।ै  

                   मािव जीवि में सौन्दयभ बहुत बड़ी भल्मका लिभाती ह।ै प्रत्येक व्यलक्त अपिे-अपिे दृलिकोण से 

सौन्दयभ को पारखी ह।ै सौन्दयभ आतंररक भी हो सकता ह ैऔर बाह्य भी। ‘गल्र का ि्ल’ में कुबेरिाथ राय गल्र 

के माध्यम से अपिा सौन्दयभ बोध व्यक्त करते हैं। उिका माििा ह ै लक चराचर को बाह्य सौन्दयभ से ररझाि ेस े

कोई लाभ िहीं हैं। लजन्हें वास्तव में ररझािा ह ैव ेतो अन्तमभि के सौन्दयभ को ही दखेते हैं। कुबेरिाथ राय कहते हैं 

लक हम लोग प्रायः उसी लड़की को सनु्दर मािते हैं जो लसिेमा का चलता-लिरता पोस्टर बिकर रहती ह।ै यह 

हमारा दृलिभ्रम ह।ै उिके मत में साज या रूप तभी सनु्दर ह ैजब वह कमभ का सहयोगी हो।  सनु्दर वही ह ैजो 

सत्यता यािी सहजता-स्वाभालवकता और पलवत्रता का बोधक ह।ै अपिी बात का समथभि करिे के ललए उन्होंिे 

गााँधीजी की पंलक्तयों को उद्धतृ लकया ह,ै जो कस प्रकार ह ै- “मैं सौन्दयभ को सत्य के माध्यम से दखेता ह ाँ। सभी 

सत्य, ि केवल लवचार बलल्क ‘सच्चे चेहरे, सच्ची तस्वीरें और सच्चे गीत भी सनु्दर हैं। प्रायः लोग सच्चाई में 

सुंदरता दखे िहीं पाते, साधारणजि कससे दर् हो जाते हैं और कसमें लिलहत खब्सर्ती को दखे िहीं पाते।”
6
  

सौन्दयभ तो कण-कण में व्याप्त ह ैलेलकि उस के ललए मिषु्य को सक््ष्म दृलि से दखेिा पड़ता ह।ै 

      धालमभक सलहष्णतुा भारत की लिजी लवशषेता ह।ै भारत लहन्द,्  कस्लाम,  ईसाई,  जिै,  बौद्ध,  लसक्ख आलद 

लवलभन्ि धमों का दशे ह।ै कसललए भारतीय समाज में धालमभक सलहष्णतुा का महत्वपण्भ स्थाि ह।ै ‘धमभ-लिरपेक्षता 

: प्रकृलत और लवकृलत’ में व ेधालमभक सलहष्णतुा की चचाभ करते हैं। भारतीय सन्दभभ में धमभ लिरपेक्षता का अथभ 

धमभ-बलहष्कार िहीं बलल्क धालमभक सलहष्णतुा ह।ै हमें अपिे संप्रदाय की पज्ा करिे का अलधकार ह।ै लेलकि 

कसके साथ-साथ एक दस्रे के धमभ को सिुिा और उसका सम्माि करिा भी आवश्यक ह।ै धालमभक सलहष्णतुा के 

सन्दभभ में व ेमहात्मा गााँधी को उदाहरण के रूप में प्रस्ततु करते हैं। व ेगााँधीजी को महामािव पकुारते हैं क्योंलक 

व ेसब धमों का समाि रूप से आदर करते थे।   
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कुबेरिाथ राय की जीवि-दृलि की एक प्रमखु लवशषेता ह ैसमन्वयवाद। उिके लिबंधों में व्यलक्त और 

समाज,  भौलतकता और आध्यालत्मकता, लघ ुऔर बहृद,  क्षलणक और शाश्वत, कोमल और कठोर, राग और 

लवराग, सखु और दःुख,  प्राचीि और िवीि, यथाथभ और आदशभ का समन्वय दृलिगत होते हैं। उन्होंिे अपिे 

लिबंधों के द्वारा परस्पर लवरोधी माििेवाले तत्वों के बीच समन्वय लािे की कोलशश की ह।ै उिकी दृलि में मिषु्य 

ि केवल पश ु ह ैऔर ि ही पण्भ रूप से दवेता। व े मिषु्य की ऊाँ चाकयों को ही िहीं उसकी सीमाओ ंऔर 

क्षरुताओ ंको भी स्वीकार करते ह।ै व्यलक्त और समाज के बीच समन्वय स्थालपत करते हुए उन्होंिे कहा ह ैलक 

व्यलक्त अपिी  लवरोधी भाविाओ ंया वलृत्तयों को प्रकट करिे में पण्भतया स्वतंत्र ह।ै व ेकहते हैं लक समाज के 

िीलत-लियम तब तक मान्य ह ैजब तक व ेवयैलक्तक जीवि में हस्तक्षेप िहीं करते। लेखक िे यथाथभ और आदशभ 

को समलन्वत दृलिकोण से अपिाया ह।ै यथाथभ जीवि की गलतलवलधयों का लचत्रण करते हुए भी उिका झकुाव 

आदशभ की ओर ह।ै कुबेरिाथ राय की लिबंधों में परंपरा और आधलुिकता का सुंदर सामंजस्य  िज़र आते हैं। 

‘सिाति िीम’, ‘सम्पाती के बेटे’, ‘शमी वकृ्ष पर लटकते शव’, ‘बहुरूपी’ आलद कस दृलि से लवशेष 

उल्लेखिीय हैं। भारतीय संस्कृलत को पररभालषत करते समय उन्होंिे कसे आयभ, रालवड़, लकरात, लिषाद आलद 

लवलभन्ि संस्कृलतयों का समलन्वत रूप स्थालपत लकया ह।ै उिके अिसुार महािगरीय संस्कृलत में िैसलगभक लोक  

संस्कृलत का प्रसार होिा आवश्यक ह ैऔर दस्री ओर ग्राम्य संस्कृलत में महािगरीय सखु-सलुवधाओ ं का 

समावशे आवश्यक ह।ै ‘बहुरूपी’ शीषभक लिबंध में उन्होंिे ललखा ह ै- “वह कायभिम होगा : उल्टा हाथ लगािा, 

‘उलटी यमिुा’ बहािा अथाभत लोक कलाओ ंको ही िागररक संस्कृलत के भीतर प्रलवि करा दिेा। कससे एक 

ओर तो िागररक संस्कृलत की कृलत्रमता घटेगी और दस्री और लोक कलाओ ंमें िगर-जीवि का संस्पशभ प्रवशे 

होिे पर सरुुलच सम्पन्िता और सिाई आएगी।”
7 
कस प्रकार कुबेरिाथ राय के लिबंधों में लवलवध मािवीय मल््यों 

का खलुा लचत्रण दृिव्य ह।ै कि मल््यों के अभाव में भ्रिाचार, आतंकवाद, दरुाचार, ईष्याभभाव, जातीयता, 

दहशतवाद, सांप्रदालयक कट्टरता, अधंलवश्वास, िैलतक मल््यों की लगरावट, लहसंा, कपटता आलद पिपिे लगते ह।ै 

कसका संकेत उिके लिबंधों में पाए जाते हैं। कुबेरिाथ राय अपिे  लिबंधों के ज़ररये पाठकों को मािवीय मल््यों 

के महत्व से अवगत करािे की कोलशश करते हैं। साथ ही साथ मािवीय मल््यों के ह्रास की लवलभन्ि लदशाओ ं

का लचत्रण करते हुए उन्हें बचाए रखिे की प्रेरणा भी दतेे हैं।  
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शिक्षा (शिक्ष+्टाप)् िब्द का अशिप्राय ह ैसीखना, अध्ययन करना, ज्ञानार्जन करना, शकसी शिषय में 

शनष्णात होने की इच्छा आशद। छः िदेाांगों में एक नाम शिक्षा ह।ै
1
 मलूतः सीखने की प्रशिया मानि में प्रगशत 

िशि का शिकास करती ह।ै शिक्षा बालक को सांस्कार यिु बनाकर उसे सामाशर्क बनाती ह।ै
2
 शिक्षा 

अन्तश्चेतना और अन्तयोग्यता का पररष्कार कर उसे सांिशधजत करती ह ै शर्ससे व्यशि में ‘गणुों’ का शिकास 

होता ह।ै शिक्षा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है, िह र्न्म से लेकर मतृ्य ुतक चलने िाली सतत प्रशिया ह।ै शिक्षा 

प्राशि के के्षत्र िी अगशणत ह।ै पाठिालाओ ां से तो औपचाररक शिक्षा शमलती ही ह,ै साथ ही सांसार के 

िातािरण, उपकरणों एिां तत्त्िों से िी शिक्षा शमलती ह।ै हमारे मनीशषयों ने मानि र्ीिन को सवु्यिशस्थत करने 

के शलए अनेक उपयोगी शिक्षाए ँप्रदान की हैं। 

 िारत में शिक्षा का गौरिपणूज इशतहास रहा ह।ै इसी ‘िशैक्षक दिजन’ की योग्यता पर उसे ‘शिश्वगरुु का 

सम्मान शमला था। ‘राष्रीय शिक्षा नीशत 1986’ िारत की प्राचीन स्िशणजम शिक्षा-व्यिस्था को नये कलेिर में 

प्रस्ततु करती ह ै ताशक िह यगुानरुुप हो सके। शिद्वानों ने िारतीय शिक्षा के इशतहास को अनेक अध्यायों में 

शििाशर्त शकया ह-ै यथा िशैदक कालीन शिक्षा, उपशनषद ्कालीन शिक्षा, महाकाव्यकालीन शिक्षा, सतू्रकालीन 

शिक्षा, बाह्यकालीन एिां ब्राह्मणकालीन शिक्षा, मशुस्लमकालीन िारतीय शिक्षा
3
 आशद। 

 शिक्षा का प्रधान उद्दशे्य अिान्त िातािरण में िाशन्त उपशस्थत करना िी ह।ै गांिीरता से शिचार करें तो 

व्यशि का मानस अनेक कारणों से अिान्त ह।ै समार् अपनी शिसांगशतयों से अिान्त ह।ै शिश्व, शिश्वयदु्ध की 

आिांका से अिान्त ह।ै यह अिाशन्त कैसे र्ाये ? िाशन्त एिां समशृद्ध का सरुाज्य कैसे स्थाशपत हो ? इस पर 

शिचार करते समय गौतम बदु्ध का स्मरण हो आना स्िािाशिक ह।ै उन्होंने कहा था शक ‘मारने िाले से बचाने 

िाले का अशधकार अशधक ह।ै’ सांसार दःुखपणूज ह।ै दःुख दरू करना हमारा लक्ष्य ह।ै गौतम बदु्ध के दिजन से प्राि 

शिक्षाओ ां का प्रिाि ह ै शक र्ापान, कोररया, म्यामार (बमाज) तथा चीन आशद दिेों में प्रितू मात्रा में बौद्ध 

अनयुायी हैं। बौद्ध दिजन से प्राि शिक्षाओ ें की सािजकाशलकता के कारण ही बोशधसत्त्ि बाबा िीमराि 

अम्बेडकर ने बौद्ध धमज ग्रहण शकया था।  

गौतम बदु्ध की शिक्षाओ ां का ऐसा प्रिाि पड़ा शक उन्हें िगिान ् बदु्ध कहा र्ाने लगा। बौद्ध दिजन 

करुणा और पीड़ा के समापन की बात करता ह।ै सामाशर्क समरसता का सांसार रचता ह।ै र्ाशतशिहीन समार् 

की कल्पना करता ह।ै  

                                                           
* स. चवभागाध्िि चहन्दी, श्री भवानन्द ससं्कृत महाचवद्यालि पनुर्जी, र्जहानगंर्ज आर्जमगढ़, उ.प्र. 
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 इनका र्न्म शहमालय तराई के िाक्य र्नपद (लशुम्बनीिन) में 563 ई0प0ू हुआ था। िाक्यों की 

रार्धानी कशपलिस्त ुथी। इनके शपता िदु्धोदन िाक्यों के गणमखु्य थे। इनकी माता का नाम माया दिेी था। 

इनका र्न्म नाम शसद्धाथज था। इनका पालन-पोषण, शिक्षा-दीक्षा बहुत उच्च कोशट की हुई। बाल्यािस्था से ही 

ये शचन्तनिील थे, सांसार के दःुख से शिकल हो उठते थे। र्ीिन की चार घटनाओ ां का इनके ऊपर गहरा प्रिाि 

पड़ा।  

 एक बार इन्होंने शकसी अत्यन्त िदृ्ध व्यशि को दखेा, र्ो िदृ्धािस्था के कारण झकु गया था और 

लाठी के सहारे चल रहा था। पछूा कौन ? उत्तर शमला िदृ्ध, र्ो सनु्दर बालक और बशलष्ठ र्िान था, शकन्तु 

बढ़ुापे से क्षीण और शिकृत हो गया ह।ै इसके पश्चात ्एक रुग्ण व्यशि शमला र्ो पीड़ा से कराह रहा था। पछूा 

कौन ह ै? उत्तर शमला रोगी, र्ो कुछ ही क्षण पहले स्िस्थ और सखुी था। तदनन्तर शसद्धाथज ने मतृक को अथी 

पर लाते हुए दखेा। पछूा कौन ? उत्तर शमला मतृक, र्ो कुछ समय पहले र्ीशित और शिलास में मग्न था। अन्त 

में उन्हें एक गरैरक िस्त्र धारण शकये हुए परुुष शमला, शर्सके चेहरे पर प्रसन्नता झलक रही थी और शचन्ता का 

सिजथा अिाि था। पछूा कौन ह ै? उत्तर शमला सांन्यासी, र्ो सांसार के सिी बन्धनों को छोड़कर पररव्रार्क हो 

गया ह।ै त्याग और सांन्यास की िािना शसद्धाथज के मन पर अपना प्रिाि गहराई तक डाल गयी।  

 िदु्धोदन ने शसद्धाथज का शििाह रामर्नपद (कोशलया गण) की रार्कुमारी यिोधरा के साथ कर शदया। 

उनको पतु्ररत्न की प्राशि हुई, उनका नाम राहुल रखकर उन्होंने कहा, ‘र्ीिनिृांखला की एक कड़ी आर् और 

गढ़ी गयी।’  

मध्ि मागष की चर्िा 

कहा गया ह ै शक शकसी िी िस्त ुकी अशत ठीक नहीं ह।ै एक शदन रात को यिोधरा और राहुल को 

छोड़कर शसद्धाथज कशपलिस्त ुसे बाहर शनकल गये। इस घटना को ‘महाशिशनष्िमण’ कहते हैं। ज्ञान और िाशन्त 

की खोर् में शसद्धाथज बहुत से शिद्धानों और पशडडतों से शमले शकन्त ुउनको सन्तोष नहीं हुआ। आश्रमों, तपोिनों 

में घमूते हुए ि ेगया के पास उरुबेल नामक िन में र्ाकर घोर तपस्या करने लग ेऔर उन्होंन ेप्रशतज्ञा की शक या 

तो ज्ञान प्राि करँगा, नहीं तो िरीर का त्याग कर दूगँा। छः िषज की कशठन तपस्या के पश्चात ्उन्हें अनिुि हुआ 

शक िरीर को कष्ट दनेे से िरीर के साथ बशुद्ध िी क्षीण हो गयी और ज्ञान और दरू हट गया। अतः शनश्चय शकया 

शक मध्यम मागज का अनसुरण करना ही उशचत ह।ै मध्यम मागज की शिक्षा र्ीिन में िाांशत लायेगी।  

सबको सुखी करने की चर्िा 

एक शदन बोशधिकृ्ष के नीच ेबैठकर र्ब ि ेशचन्तन कर रह ेथ,े तब उन्हें र्ीिन और सांसार के सम्बन्ध 

में सम्यक् ज्ञान प्राि हुआ। इस घटना को ‘सम्बोशध’ कहते हैं। इसी समय से शसद्धाथज बदु्ध (शर्सकी बशुद्ध र्ागतृ 

हो गयी हो) कहलाये। अन्त में उन्होंने शनश्चय शकया शक मैं अपने ज्ञान को दःुखी सांसार तक पहुचँाकर उसे मिु 
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करँगा। बोधगया से चलकर िे कािी के पास ऋशषपत्तन मगृदाि (सारनाथ) में पहुचँे। यहाँ पर उन्होंने पांचिगीय 

पिूज शिष्यों को अपने धमज का उपदिे प्रथम बार शदया। इस घटना को ‘धमजचिप्रितजन’ कहते हैं। इस कृत्य से 

यह शिक्षा शमलती ह ैशक व्यशि को अपने ज्ञान को र्नता के लाि के शलए प्रयोग करना चाशहए।  

अचतिों के त्िाग की चर्िा 

 बदु्ध ने अपने उपदिे में कहा, ‘‘दो अशतयों का त्याग करना चाशहए। एक तो शिलास का, र्ो मनषु्य 

को पि ुबना दतेा ह ैऔर दसूरे कायक्लेि का, शर्ससे बशुद्ध क्षीण हो र्ाती ह।ै मध्यम मागज का अनसुरण करना 

चाशहए।’’  

िार आिष सत्ि 

इसके पश्चात ्उन्होंने उन चार आयज सत्यों का उपदिे शदया, शर्नको ‘चत्िारर आयज सत्याशन’ कहते हैं। 

उन्होंने कहा, ‘‘दःुख प्रथम सत्य ह।ै र्न्म दःुख ह।ै र्रा दःुख ह।ै रोग दःुख ह।ै मतृ्य ुदःुख ह।ै शप्रय का शियोग 

दःुख ह।ै अशप्रय का सांयोग दःुख ह ैआशद। समदुाय दसूरा सत्य ह।ै दःुख का कारण ह ैतषृ्णा। तषृ्णा और िासना 

से दःुख उत्पन्न होते हैं। शनरोध तीसरा सत्य ह।ै समदुय अथाजत ्दःुख के कारण तषृ्णा का शनरोध हो सकता ह।ै 

र्ो शस्थशत कारण से उत्पन्न होती ह ै उसके कारण को हटाने से िह समाि हो र्ाती ह।ै शनरोध का ही नाम 

शनिाजण अथाजत ्सम्पणूज िासना का क्षय ह।ै शनरोधगाशमनी प्रशतपदा चौथा सत्य ह।ै अथाजत ् शनरोध प्राि करान े

िाला एक मागज ह।ै िह ह ैअष्टाांग मागज अथिा मध्यमा प्रशतपदा।’’ बौद्धदिजन चार आयज सत्यों के माध्यम से 

सांयम एिां शनयमन की शिक्षा देता ह ैशर्ससे िाशन्त कायम हो सकती ह।ै 

मंगल परक चर्िा 

महात्मा बदु्ध प्रथम धमजप्रितजक थे, शर्न्होंने धमज प्रचार के शलए सांघ का सांघटन शकया। सारनाथ में प्रथम 

सांघ बना। बदु्ध ने आदिे शदया, ‘‘शिक्षुओ ां! बहुर्न शहताय, बहुर्न सखुाय, दिे, मनषु्य और सिी प्राशणयों के 

शहत के शलए उस धमज का प्रचार करो र्ो आशद मांगल ह,ै मध्य मांगल ह ैऔर अन्त मांगल ह।ै’’ अस्सी िषज की 

अिस्था तक अपने धमज का शिशिन्न प्रदिेों में प्रचार करते हुए कुिीनगर में ि ेदो िालिकृ्षों के बीच अपनी 

र्ीिनलीला समाि कर शनिाजण को प्राि हो गये। इस घटना को ‘महापररशनिाजण’ कहते हैं। यद्यशप बदु्धदिे 

शनरीश्वरिादी थे और िदेों के प्रामाडय में शिश्वास नहीं करते थे, पर उनके व्यशित्ि का नैशतक प्रिाि िारतीय 

इशतहास पर दरूव्यापी पड़ा। र्ीि दया और करुणा को ि ेसर्ीि मशूतज थे। आशस्तक परम्परािादी शहन्दओु ां न े

उनको शिष्ण ुका लोकसांग्रही अितार माना और िगिान के रप में उनकी परू्ा की। परुाणों में र्ो अितारों की 

सशूचयाँ हैं उनमें बदु्ध िगिान ्की गणना ह।ै ितजमान शहन्द ूधमज बदु्ध के शसद्धान्तों से प्रिाशित ह।ै  

 शहन्द ूपरुाणों में बदु्ध िगिान ्की कथा अन्य प्रकार से दी हईु ह।ै
4
 बौद्धदिजन की शिक्षाओ ां से स्िस्थ 

मानिता का शिकास होगा। स्िाथजपरता का शिनाि होगा। सिी सखुी, स्िस्थ रहें, परूा शिश्व एक पररिार ह ैकी 
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िारतीय परम्परागत िािना प्रायोशगक स्तर पर बलिती होगी। बौद्धदिजन का अष्टाांग मागज दािजशनक/िशैक्षक ही 

नहीं ह ैबशल्क उसमें र्ीिन की यथाथजता का िी सशम्मश्रण ह।ै यशद इन अांगों की मीमाांसा करें तो स्िस्थ र्ीिन 

िलैी का शिकास होगा। िाशन्त एिां सद्भािना पररपषु्ट होगी। 

1. सम्यक् दृशष्ट (र्ीिन में यथाथज दृशष्टकोण) इससे शििके शिकशसत होता ह।ै 
2. सम्यक् सांकल्प (यथाथज दृशष्टकोण से यथाथज शिचार) इससे मानि की सांकल्पना में ििुता का शिकास 

होता ह ैर्ो शिश्वकल्याण का आधार ह।ै 

3. सम्यक् िाचा (यथाथज शिचार से यथाथज िचन) इससे शिचारों में पशित्रता-शनष्पक्षता आती ह।ै 

4. सम्यक् कमाजन्त (यथाथज िचन से यथाथज कमज) इससे ऐसा कमज करते हैं र्ो लोक शहतकारी होता ह।ै 
5. सम्यक् आर्ीि (यथाथज कमज से उशचत र्ीशिका) सत्कमज से उशचत र्ीशिका प्राि करने पर िाशन्त 

शमलती ह।ै 

6. सम्यक् व्यायाम (उशचत र्ीशिका के शलए उशचत प्रयत्न) इससे कमजयोग को बढ़ािा शमलता ह।ै उशचत 
र्ीशिका के शलए उशचत प्रयत्न को बल शमलता ह।ै 

7. सम्यक् स्मशृत (उशचत प्रयत्न से उशचत स्मशृत) इससे सत ्प्रयत्न से स्मशृत-िशि सांिशधजत होती ह।ै 

8. सम्यक् समाशध (सम्यक् स्मशृत से सम्यक् र्ीिन का सांतलुन) इससे र्ीिन-यात्रा सफलतापणूज 

सांचाशलत होती ह।ै 

बदु्ध ने ‘दस िीलों’ का िी उपदिे शदया, शर्नमें दसों तो शिक्षओु ां के शलए अशनिायज ह ैऔर उनमें से प्रथम 

पाँच गहृस्थों के शलए अशनिायज ह।ै इस िीलों की गणना इस प्रकार ह-ै 

1. र्ीि शहांसा का त्याग, यह पयाजिरण प्रदषूण शनिारण के शलए आिश्यक ह।ै 

2. अस्तेय (अदत्त िस्त ुको ग्रहण न करना) यह मानशसक पशित्रता और सत्कमज की िािना का द्योतक ह।ै 

3. ब्रह्मचयज (मथैनुत्याग) इशन्िय सांयम बल बशुद्धिधजक होता ही ह।ै 
4. सत्य (झठू का त्याग) सत्य ही ईश्वर ह ैअतएिां उसका साथ किी नहीं छोड़ना चाशहए। 

5. मादक िस्त ुका त्याग, मादक िस्तएु ँमानि र्ीिन को नकज  बना दतेी हैं, इनसे बचना चाशहए। 

6. असमय िोर्न का त्याग, असमय िोर्न िरीर तथा मशस्तष्क दोनों के शलए क्षयकारी होता ह।ै 

7. अशिनय, नतृ्य, ज्ञान आशद का त्याग, इससे ध्यान धारणा समाशध में बाधा पड़ती ह।ै इन्हें छोड़ दनेा ही 

ठीक ह।ै 

8. माल्य, सगुन्ध, अांगराग आशद का त्याग, ये सब समय की बरबादी तथा शिलाशसता के प्रतीक हैं। इन्हें 

त्यागना ही उशचत ह।ै 

9. कोमल िय्या का त्याग, कोमल िय्या के प्रयोग से िारीररक रोग पैदा होते हैं। 

10. सिुणज और रर्त के पररग्रह का त्याग। ये सब सांसार में बांधन के कारण ह।ै इन्हें छोड़ना ही उशचत ह।ै 
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उि तथ्यों में बौद्धदिजन की िैशक्षक मान्यताओ ां का स्पष्टतः दिजन शकया र्ा सकता ह।ै बौद्धदिजन की शिक्षा 

ह,ै त्याग श्रेयस्कर ह,ै िोग अश्रेयस्कर। आशद आशद। बौद्ध तत्त्िज्ञान मानि र्ीिन के सखुद, ििुद एिां 

िाशन्तप्रद र्ीिन व्यिस्था का सतू्रिाहक ह।ै बौद्ध प्राथजना में ि ेसारे िशैक्षक तत्त्ि समाशहत हैं शर्नसे हमें स्िस्थ 

व्यशित्ि के शिकास की शिक्षा शमलती ह।ै बौद्ध प्राथजना में कहा गया ह ैशक- र्ो बदु्ध, धमज और सांघ की िरण 

गया, र्ो इन चारों आयज-सत्यों को प्रर्ा से िली-िाँशत देखता ह ै शक सांसार दःुखमय ह,ै दःुखों का कारण ह,ै 

दःुखों का शनरोध ह ैऔर दःुखों का नािक आयज अष्टाांगमागज ह,ै उसके शलए शनश्चय ही यह मांगलमय िरण ह,ै 

उत्तम िरण ह ैऔर इस िरण को पाकर मनषु्य सारे दःुखों से छूट र्ाता ह।ै
6
 

बौद्ध-शिक्ष ुकी प्राथजना से आत्मसांयम की शिक्षा शमलती ह।ै बौद्ध-शिक्ष ुप्राथजना करता ह ैशक- पणूज प्रज्ञ, अहजन,् 

िगिान बदु्ध को नमस्कार ह।ै पणूज प्रज्ञ, अहजन,् िगिान बदु्ध को नमस्कार ह।ै पणूज प्रज्ञ, अहजन,् िगिान बदु्ध को 

नमस्कार ह।ै मैं बदु्ध की िरण में र्ाता ह ,ँ धमज की िरण में र्ाता ह ,ँ शिक्षु-सांघ की िरण में र्ाता ह ।ँ शद्वतीय बार 

मैं बदु्ध की िरण में र्ाता ह ,ँ धमज की िरण में र्ाता ह ,ँ सांघ की िरण में र्ाता ह ।ँ तीसरी बार मैं बदु्ध की िरण 

में र्ाता ह ,ँ धमज की िरण में र्ाता ह ,ँ सांघ की िरण में र्ाता ह ।ँ मैं र्ीि की शहांसा न करने की प्रशतज्ञा करता ह ।ँ 

मैं उस िस्त ुके न लेने की प्रशतज्ञा करता ह ,ँ र्ो मझु ेन दी गयी हो। िोगों में शमथ्याचारण न करने की मैं प्रशतज्ञा 

करता ह ।ँ असत्य िचन से बचने की मैं प्रशतज्ञा करता ह ।ँ मैं सरुा-मद्याशद मादक िस्तओु ां से बचने की प्रशतज्ञा 

करता ह ।ँ 

यशद बौद्ध दिजन में प्रशतशबशम्बत उि शिक्षाओ ां का पररपालन शकया र्ाय तो व्यशि एिां समार् में िाशन्त 

मलूक प्रगशत की िािना बलिती होगी, शर्सकी समसामशयक उपयोशगता स्ितः शसद्ध ह।ै  

 

संदभष :- 
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िष्टव्य। 

4. पाडडेय डॉ0 रार्बली, शहन्द ूधमजकोि। 
5. अशत का िला न बरसना, अशत की िली न धपू। 

अशत का िला न बोलना, अशत की िली न चपू।। परम्परागत। 

6. योच बदु्धांच धम्मांच सांघांच सरणां गतो। 

चत्तारर अररयसच्चाशन सम्मप्पञ्ञार्ाय पस्सशत।।   



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         20         UGC Approved Journal No. 49359 

दकु्खां दकु्खसमपु्पादां दकु्खस्स च अशतक्कमां। 

अररयांचट्ठांशगकां  मग्गां दकु्खपूसमगाशमनां।। 

एिां खोसरणां खमेां एतां सरणमतु्तमां। 

एिां सरणमागम्म सब्बदकु्खा पमचु्चशत।। पाशल-धम्मपद(14।12-14) 

7. नमो तस्य िगितो अरहतो सम्मासबदु्धस्स। 

नमो तस्य िगितो अरहतो सम्मासबदु्धस्स। 

नमो तस्य िगितो अरहतो सम्मासबदु्धस्स। 

बदु्धां सरणां गच्छाशम। धम्मां सरणां गच्छाशम। 

दशुतयशम्प बदु्धां सरणां गच्छाशम। 

दशुतयशम्प धम्मां सरणां गच्छाशम। 

दशुतयशम्प सांघां सरणां गच्छाशम। 

ततृीयशम्प बदु्धां सरणां गच्छाशम। 

ततृीयशम्प धम्मां सरणां गच्छाशम। 

ततृीयशम्प सांघां सरणां गच्छाशम। 

पाणाशतपाता बेरमणी शसक्खापदम ्समाशदयाशम। 

अशदन्नादाना बेरमणी शसक्खापदम ्समाशदयाशम। 

कामसे ुशमच्छाचारा बेरमणी शसक्खापदम ्समाशदयाशम। 

मसुािादा बेरमणी शसक्खापदम ्समाशदयाशम। 

सरुा-मरेय-मज्र्ापमादट्ठा ना बेरमणी शसक्खापदम ्समाशदयाशम।। रचनाकार अज्ञात। 
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चहन्दी की जातीय परम्परा; सॉनेट और चिलोिन 

        डॉ. वीना सुमन
*
 

drveenasuman@gmail.com 

आधनुिक निन्दी काव्य में निलोचि का िाम एक निजातीय छन्द ‘सॉिेट’ से जडुा ि।ै निलोचि अपिे 

सॉिेटों में निन्दी सानित्य की जातीय परम्परा को स्िीकार करते िैं। इसी संदर्भ में नदगन्त में उन्िोंिे कबीर, 

तलुसी, गानलब और निराला को सानित्य की जातीय परम्परा के अन्तगभत याद नकया ि।ै  

ऐसे कनि निलोचि का जातीय मि एकाएक एक निजातीय छन्द की ओर क्यों आकृष्ट िआु यि एक 

निचारणीय प्रश्न ि।ै  

राधािल्लर् निपाठी से अपिे एक साक्षात्कार में निलोचि िे स्िीकार नकया नक- “शशैि में तेरि िर्भ 

की आय ुमें मझु ेसैकडों लोकगीत याद थे और िसेै िी गीत मैं र्ी रच दतेा था।”
1
 लोकगीतों की शलैी पर रचे 

गये उन्िीं गीतों िे निलोचि को र्ारतीयता का संस्कार नदया। लोकगीतों में बकबकर निलोचि कर्ी बिारस के 

जिपद का लोकछंद ‘किरिा’ बकबकर गाया करते थे। उन्िोंिे लोकछन्दों की संर्ाििा को क्यों ििीं खगँाला ?  

लोकगीतों की अिकृुनत के पक्ष में िामी र्रते िुए उन्िोंिे एक प्रश्न के उत्तर में किा था- “लोकगीतों 

की अिकृुनत िी थी। लेनकि लोकगीतों से नर्न्िता र्ी आयी। यिी नर्न्िता मझु ेमौनलक कर गयी। अगर आप 

नकसी का अिकुरण ििीं कर पा रिें िैं तो आपकी यिी असमथभता आपका व्यनित्ि बि जायेगी। आप स्ितंि 

शलैी के प्रितभक बि जायेंग ेअिजािे।”
2
 शायद सॉिेट की तरफ आकृष्ट िोिे का एक पक्ष यि र्ी रिा िो। 

प्रमोद नििदेी को निलोचि पर नदये गये अपिे एक साक्षात्कार में नशि मगंल नसंि सुमि का माििा ि ै

नक- “शायद स्ितंि शलैी में प्रयोग की ललक उन्िें सॉिेट के निकट ले गयी िोगी िि प्रयोग का यगु था। प्रयोग 

के नलए तब बडा आग्रि तो था िी प्रयोग को र्ी एक बाद की शक्ल उन्िीं नदिों नदखा दी जा रिी थी। तार 

सप्तक के कनि र्ी सॉिेट नलख रि ेथे।अन्य कारणों में से शायद यि र्ी एक कारण रिा िोगा। जब की निराला 

लोक छंद की क्षमता से पररनचत थे और उन्िोंिे इसका प्रयोग र्ी नकया था।”
3
 शायद एक पक्ष यि र्ी रिा िो। 

कनि मगंलेश बबराल के प्रश्न, सॉिेट जसैे छोटे से फामभ को अपिािे की प्रेरणा किाँ से पाई, के जिाब में 

निलोचि निस्तार से बताते िैं नक- “एक िुआ ि ैबेि जॉिसि। 1621, एक जीनित रिा। पैदा िुआ था 1573 

में। यािी शके्सपीयर से 9 साल छोटा था। िि ग्रीक और लैनटि का र्ी मास्टर था। पर अनधकार िोिा और 

आिंद लेिा इसमें अतंर िोता ि।ै अनधकार उिका मािा जायेगा जो चमत्काररक र्ार्ण करते िैं और समय 

                                                           
*
अचसस्टेंट प्रोफेसर, चहंदी चवभाग आयष मचहला पी.  जी.  कॉलेज, िेतगंज, वाराणसी  

 (सबंद्ध काशी चहन्दू चवश्वचवद्यालय) 
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और संस्कार लेिे की नजिमें क्षमता ि।ै िो सकता ि ैनक िि बोल ि पायें। पर उससे ज्यादा नटकाऊ संस्कार लेि े

िाला िोगा। अपिे यगु में कोई बडा कनि ििीं मालकम िोता ि ैनक बडा ि।ै सडक पर चलते िुए लोगों में बडे से 

बडा आदमी र्ी अपररचेय रिता ि।ै ऐसे िी रचिा में कौि बडा ि।ै इसका फैसला तो उसके बाद के िर दशक में 

िोता रिता ि।ै चचाभ करिे िाले अगर बढ़ रि ेिैं तो लोकनप्रयत्ि सानबत िोता ि ैऔर समझदार अगर उस पर 

और काम कर रि ेिैं तो इसका मतलब रचिात्मक क्षमता उसमें ि।ै 

तो बेि जॉिसि के यिाँ ‘टेबल टाक’ िोती थी। पब में टेबल टाक कर रि ेिैं और पीिे का आबभर द ेरि े

िैं। सानित्यकार उि नदिों ििाँ र्ी इसी तरि तबाि थे जसेै िमारे यिाँ आज ि।ै तो सानित्यकार के कुछ र्ि 

िोते थे जो टेबल टाक को नलखा करते थे। कई नकताबें िैं इस टेबल टाक की। तो जॉिसि से नकसी िे पकछा नक 

सॉिेट पर क्या निचार िैं आपके ? उसिे ग्रीक लीजने्ब से एक िाम नलया और किा नक यि प्रोप्रसे्तेत एक 

राक्षस था जो एक नबछौिा और एक कुल्िाडी नलये घकमा करता था और जो र्ी चलता-नफरता िजर आये। िि 

िाथ जोडकर किता था बैठ जाइए, आराम कीनजए। अगर कोई बैठ गया तो नफर प्राथभिा करता था नक आप 

लेट जाइए और लेटिे में उससे शरीर का जो निस्सा निकलता था उसे कुल्िाडी से काट दतेा था और खा जाता 

था। यािी अगर सॉिेट में कनिता का पाँि बढ़ रिा ि ैतो पाँि काट देंग।े सर बढ़ रिा ि ैतो सर काट देंग।े सॉिेट 

पर जब व्यंग्य िुए तो शके्सपीयर िे इसका जिाब नदया- “ररब्यकक िॉट सॉिेट” उसिे किा यि िमारी िि कोठरी 

ि ैनजसमें िम साधिा करते ि।ै”
4
 

उपयुभि तथ्य से यि स्पष्ट िोता ि ै नक निलोचि की अपिी र्ािानर्व्यनि के नलए सॉिेट से ज्यादा 

उपयिु और कोई छन्द िो िी ििीं सकता। 

 निलोचि को सॉिेट की ओर आकनर्भत िोिे के पक्ष पर निचार करते िुए राजेश जोशी आलोचिा के 

56-57 अकं में नलखते िैं नक- “यथाथभिादी शलैी और बातचीत िाली र्ार्ा िे निलोचि की कनिता को एक 

और मित्िपकणभ आयाम नदया ि।ै कनिता में छोटी छोटी किािी कििे का (सॉिेट) एक संनिष्ट और थोडा 

काव्य रूप ि।ै लय की गनत का धीमा िोिा सॉिेट का खास गणु ि।ै अन्य छोटे गीतों से िि इस मामले में नर्न्ि 

ि।ै गरं्ीरता, निचारशील र्ाि, अिरु्कनत की गिि एकाग्रता और कसी िुई र्ार्ा के साथ िी चौदि पंनियों का 

अिशुासि, ये सारी बातें जो एक सॉिेट की निनशष्टता ि,ै निलोचि की मिोर्कनम के नलए बिुत अिकुक ल थी। 

आिगेों की अनर्व्यनि का संयनमत ढंग और स्िर की तटस्थता िाली अपिी काव्य मािनसकता के कारण िी 

सॉिेट जसेै ठेठ र्ारतीय नकसािी मि के कनि को आकनर्भत नकया िोगा। अष्टपदी में लय का अिशुासि और 

र्टपदी में लय की स्ितंिता के ितै िे निलोचि के अपिे स्िर्ाि को लरु्ाया िोगा।  

सॉिेट िर िि नकसी को (खास तौर पर प्रेनमका को) संबोनधत करिे िाला काव्य रूप रिा ि।ै 

निलोचि की कनिता में र्ी उद्बोधि और संबोधि अक्सर मौजकद रि ेिैं। कनिता में बातचीत की कला के िी 

कारण सॉिेट को अपिािे के ये कुछ मोटे कारण िो सकते िैं।”
5
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निलोचि के अिसुार “सि ्1930-40 में उन्िोंिे 125 सॉिेट नलख।े अपिे पकिभ सॉिेट नलखिे िालों के 

बारे में जाििे के नलए िागरी प्रचाररणी सर्ा की परुािी फाइलों में चतदुभशपदी शीर्भक की कनिताए ं नमली। 

चतदुभशपदी शब्द निदंी में बंगला से आया ि।ै पद मािे चरण िोता ि।ै चतदुभशपदी मािे चौदि चरण िाली 

कनिता। स्ियं निलोचि के अिसुार र्ारत का पिला सॉिेट कनि माइकेल मधसुकदि दत्त िैं। दत्त बाबक का 

दिेािसाि 1872 में िुआ। दत्त िे सॉिेट इटली और फ्ांस में रिते िुए नलखें िैं। इन्िोंिे 122 सॉिेट नलख ेिैं। 

मधसुकदि दत्त के अलािा सत्येन्रिाथ दत्त िामक कनि िे र्ी सॉिेट नलख ेिैं। स्ियं रिींरिाथ ठाकुर िे सॉिेट 

नलख ेिैं। मािुर्ी उिकी एक प्रनसद्ध कनिता ि।ै मािुर्ी में उन्िोंिे सॉिेट पर नलखा ि-ै इसकी दो पंनियाँ निम्ि िैं: 

शधु ुनिधातार सनृष्ट िा तनुम िारी 

परुूर् गोडेछे तोमाय शौंदज्य-संचारी। 

इसका अथभ ि ै नक केिल निधाता की रचिा ि ेिारी ! तमु ििीं िो। परुुर् िे तमु्िारे अदंर सौंदयभ का 

संचार करके तमु्िारा निमाभण नकया। तमु्िारे नलए समरु में बकबकर लोगों िे मिुा प्राप्त की और प्रिाल तमाम 

चीजों से तमु्िारे अगं-प्रत्यंग को सजाया।”
6
 

िसेै िी आधनुिक निदंी सानित्य को शरुू से िी शके्सपीयर आकनर्भत कर रि ेथे। र्ारतेंद ुिे मचेंट ऑफ 

िनेिस का अिुिाद नकया था। यि िि दौर था जब र्ारत और पनिम सानित्य में परस्पर अंतनरभ या कर रि ेथे। 

किािी उपन्यास पनिम की संरचिा को लेकर िी आग ेबढ़ रि ेथें। ऐसे में निन्दी कनिता की मिाि छंद परंपरा 

िोिे के बािजकद निन्दी कनिता िे सॉिेट को र्ी ग्रिण नकया अपिे अिकुक ल बिाया। निन्दी में सॉिेट लेखि की 

परम्परा के संदर्भ में निलोचि, लोचि प्रसाद पाण्बेय और जयशकंर प्रसाद को श्रेय दतेे िैं उिके अिुसार 

“जयशकंर के सॉिेट तीस के करीब िोंग।े सॉिेट की धारणा उिके मि में कुल इतिी थी नक चौदि पंनियों की 

कोई र्ी कनिता सॉिेट िो जाती ि।ै लोचि प्रसाद पाण्बेय की अिधारणा ठीक थी यि कििा संर्ि ििीं ि।ै 

उिके सॉिेट पढ़िे पर लगता ि ै नक सॉिेट का जो आतंररक गठि ि,ै िि पकड में ििीं आया उिको। यद्यनप 

लोचि प्रसाद पाण्बेय ओनडया में र्ी कनि थे। बंगाल बिुत अच्छी जािते थे। िरेन्र शमाभ िे नलखा ि ै नक 

बच्चि िे तो अििुाद नकया ि।ै सॉिेट में। सॉिेट का फामभ बच्चि िे र्ी नदया िालांनक कमांब ििीं ि।ै इसके 

बाद नबिार के एक कनि थे, गलुाब खण्बेलिाल, उन्िोंिे सॉिेट नलख ेिैं। सॉिेट की दो तीि नकताबें छपीं िैं 

उिकी। इि लोगों का फामभ पर पकरा अनधकार ििीं ि।ै अब यि ि ैनक गीत कि रि ेिैं जो चौदि लाइि में पकरा िो 

रिा ि।ै कुछ लोगों िे अिपु्रासों की जो बंनदश थी िि माि ली। सि ्1939 में आकर निराला िे र्ी सॉिेट नलख े

उसके पिले ििीं, निराला के सॉिेट संख्या में ज्यादा ििीं िैं। तब र्ी सोलि से तो ज्यादा िोंग।े ि े‘िए पत्त’े में 

आ गए िैं ‘अनणमा’ में र्ी िैं।”
7
 

इस प्रकार िम दखेते िैं नक निलोचि के पकिभ निदंी में सॉिटे नलखिे की परम्परा नमलती ि।ै लेनकि 

निलोचि सॉिेट को जो गररमा प्रदाि की िि अन्यि ििीं नमलती। निलोचि िे सॉिेट में निजातीय रूप निधाि 
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को स्िीकार नकया ि ैलेनकि उन्िोंिे सॉिेट में रोला छंद का प्रयोग करके उसे निन्दी के जातीय स्िरूप से जोडा। 

स्ियं निलोचि के अिसुार- “िमारे यिाँ जो िेशिल ि ैिो रोला ि।ै रोला को पिले चंद के समय में काव्य छंद 

किते थे। काव्य छंद मािे कनिता का छंद। तो इस रोला में को मैंिे मािा नक िमारे िेशिल मीटर के अिकुक ल ि।ै 

अतः निदंी का छंद रोला ले नलया।”
8
 लेनकि राजेश जोशी के अिसुार- “निलोचि जी रोला को ज्यों का त्यों 

स्िीकार ििीं कर लेते िैं। रोला के अिसुार ि केिल सॉिेट का एक और अिशुासि िि कायम करते िैं बनल्क 

उसके मानिक अिुशासि और आतंररक लय को बरकरार रखते िुए र्ी उसकी पारम्पररक सिज गयेता को िि 

एक तरि से र्गं कर दतेे िैं या दरुूि बिा दतेे िैं िो सकता ि ैनक िि नकसी शास्त्रीय बंनदश में गाया जा सके 

लेनकि रोला की सिज धिु में तो उसे गाया ििीं जा सकता ि।ै”
9
 

यि तो स्पष्ट ि ैनक रोला निन्दी का अत्यंत गये छंद रिा ि ैलेनकि इस छंद में तो सिज धिु िोती ि ैिि 

निलोचि के सॉिेट में ििीं नमलती ि।ै इसका क्या कारण िो सकता ि ैइस पर निचार करते िुए राजेश जोशी 

आग ेनलखते िैं नक- “निलोचि िाक्य बडा बिाते िैं जो सॉिेट की दकसरी पंनि के आधे में जाकर और कर्ी-

कर्ी तीि पंनियों में समाप्त िोता ि।ै इस तरि छंद के अिशुासि में पंनियाँ तो रिती िैं लेनकि िाक्य उस 

अिशुासि में ििीं िोते। इससे रोला की सरल गयेता काफी िद तक गद्यात्मक लय के िजदीक पिुचँ जाती ि।ै 

रोला छंद का यि बचाि निलोचि की अपिी अलग पिचाि बिाता ि।ै यि छंद से मनुि के बजाय छंद की िी 

मनुि का एक प्रयास ि।ै यिाँ मनुि और अिशुासि के बीच का िन्िात्मक ररश्ता उजागर िोता ि।ै साथ िी 

कथ्य और रूप के ररश्तों पर निलोचि का दृनष्टकोण र्ी। इसी तरि िि अपिी कनिता की िस्त ुको िी छन्द में 

ढालिे का काम-ििीं करते बनल्क इसके निपरीत िि छंद को र्ी अपिी मिोर्कनम और िस्तु के अिरुूप ढालते 

या कि ेबदलिे का काम करते िैं।”
10

 

 इस प्रकार यि कििा अत्यनुिपकणभ या अिनुचत ििीं ि ैनक निलोचि िे रोला को निदंी में उसकी शनि 

का उद्घाटि करके अन्य कनियों से किीं ज्यादा उसे निदंी कनिता में स्थानपत कर नदया। इसके साथ िी लय की 

निनिधता की सनृष्ट से आधनुिक निदंी कनियों का ध्याि िये नसर से उसकी ओर खींचा ि।ै 

निलोचि का नदगतं काव्य संग्रि केिल उिका िी ििीं बनल्क ितभमाि निदंी कनिता की एक बडी 

उपलनब्ध ि।ै इस संग्रि के अिेक सॉिेट अच्छे से अच्छे संग्रि में स्थाि पास सकते िैं। इि कनिताओ ंमें जीिि 

की मानमभक अिुर्कनतयों के साथ-साथ ऐसा क्लानसक निखार ि ैजो आधनुिक कनियों में कम िी नमलता ि।ै 

‘नदगतं’ काव्य संग्रि की पिली कनिता का शीर्भक ‘सॉिेट का पथ’ निलोचि इसे सॉिेट की र्कनमका 

के रूप में स्िीकार करते िैं। अगं्रेजी कनियों के अध्ययि से निलोचि िे सॉिेट के रूप की निशेर्ताओ ंको 

पिचािा और उसकी शनि और सीमाओ ं का ज्ञाि प्राप्त नकया। ‘सॉिेट का पथ’ शीर्भक कनिता में उन्िोंिे 

सॉिेट के निर्य में नलखा ि-ै 
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‘इस सॉिेट का रास्ता चौडा 

अनधक ििीं ि।ै कसे कसाये र्ाि अिकठे 

ऐसे आयें जसैे नकला आगरा में जो 

िग ि,ै नदखलाया ि ैपकरे ताजमिल को 

निलोचि के सॉिेट इसी आदशभ को सामिे रखकर नलख ेगए िैं और इसमें उन्िें अर्कतपकिभ सफलता 

नमली ि।ै यकँ तो निलोचि िे गेय रि,े एकानन्िनत िो किकर सॉिेट में ‘गये तत्ि’ का उल्लेख नकया ि।ै लेनकि 

सॉिेट में तरल संगीत की गुजंाइश ििीं िोती ि।ै निलोचि के सानित्य में मधरुता तो ि ैलेनकि उसमें नस्िग्धता 

और कोमलता की अपेक्षा उसमें नचंति की दृढ और कठोर स्िाय ुअनधक नदखाई पडते िैं।  

जसैा नक पिले किा जा चकुा ि ै नक रोला निदंी का अत्यंत गये छंद रिा ि ैलेनकि निलोचि उसमें 

र्ाि की इकाईयों को एक एक पंनि से दकसरी पंनि में खींचकर (कर्ी-कर्ी तीसरी पंनि में र्ी खींचकर) 

संगीत की समािांतर इकाईयों की जगि यनतयों की निनिधता िारा सौंदयभ पैदा करते िैं। इस तरि कनि तकों के 

बंधि में रिकर र्ी अगं्रेजी के अतकुांत काव्य के संगीत अिचु्छेद (verse paragraphy) की सनृष्ट कर सका 

ि।ै 

‘ियािर्भ’ सॉिेट से उद्धतृ की गयी पंनियों में इस सौंदयभ को दखेा जा सकता ि।ै पंनियाँ लिरों सी 

उठती-नगरती बिती-टकटती अत्यंत उद्दात्त लय की सनृष्ट करती िैं। उदािरणस्िरूप इि पंनियों को दखेा जा 

सकता ि-ै 

“िया िर्ाभ आया ि,ै माथे पर िोली की 

र्स्म लगाये, अगंों में बिार में रंगो की 

छाई ि।ै अमराई में िकति ढंगों की 

नसंदकरी केसररया मजंररयाँ टोली की 

छटा बढ़ाती ि,ै बिार नपक की बोली की 

सर्ी काि िालों के पग में िि र्गंों की 

बेडी अलख बाल जाती ि।ै इि संगों की 

स्मनृत उतिी सधुकर ि ैनजतिी िमजोली की।”
11

 

निलोचि में सॉिेट का संगीत बांसरुी या जल तरंग का संगीत ििीं बनल्क िीणा का ि ैनजसके माधयुभ में 

र्ी ओज र्री टंकार ि ैनजसमें स्िरों की गकजँें एक दकसरे से टकराकर और नफर एक िोकर निताि सी ति जाती 

ि।ै निलोचि के सॉिेट पर प्रखर आलोचक रामनिलास शमाभ की नटप्पणी ि ैनक- “निलोचि के नलए सॉिेट ऐसा 

कुताभ ि ैजो िर मौसम में पििा जा सकता ि।ै िर निर्य के नलए उसका उपयोग नकया जा सकता ि।ै”
12

 सॉिेट में 

निलोचि िे नर्न्ि नर्न्ि निर्यों पर नलखा ि ैकेिल प्रेम पर िी ििीं। नदगतं के सॉिेट पर िरर िारायण व्यास का 
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निचार ि ैनक- “नदगन्त की कनिताए ंइसनलए मित्िपकणभ ििीं ि ैनक उिको कनि ि ेतथाकनथत एक अगं्रेजी छन्द 

सॉिेट में नलखा ि ैबनल्क ि ेइसनलए मित्िपकणभ िैं नक उसमें कनि की अनर्व्यनि नबिा बौनद्धकता के मलुम्में के 

िी खरा सोिा बिकर चमक उठी ि।ै”
13

 नदगन्त के सॉिेट में निलोचि की प्रयोगशाला काफी खरी उतरी ि।ै 

नदगन्त के सॉिेट निन्दी में नलख ेजािे िाले अन्य सॉिेट की अपेक्षा अनधक सफल िैं। निलोचि िे अपिी र्ार्ा 

में र्ािों को ढाला ि,ै र्ािों को र्ार्ा पर िािी ििीं िोिे नदया ि।ै यिी कारण ि ै नक निन्दी में सॉिेट और 

निलोचि एक दकसरे के पयाभय बि गए िैं। 
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ABSTRACT 

Till now the whole issue of water crisis is being either addressed from the policy 

implementation perspective or individual/ institutional activism but not much 

consideration is given to the socio-economic and cultural perspective. India is a cultural 

land where diverse cultures, ethnicities and social identities exist. Water being the most 

important basic element of life on earth is also a cultural object gaining prominence in 

our day to day lives as well as in many ritualistic traditions across all religion/cultures 

starting from birth to death. India being a melting pot of many religions, cultural 

traditions, caste, creed, and ethnicities gives an immense opportunity to study the 

phenomenon of water crisis from the perspective of cultural object and from the 

academic point of ethnography. Ancient cities and civilizations have thrived in the 

regions where there was abundance of water. Thus, this paper would analyse and 

discuss different approaches to address the issue of water crisis and what factors from 

the perspective of culture and communication need to be incorporated to address the 

same. In doing so, reference to the concept of modern economic development and 

safeguarding the natural resources within the cultural reference would be considered.  

Keywords: Ethnography, Culture Studies, Water Crisis, Water Communication, 

Risk Communication 

  

A. INTRODUCTION 

Water from which the life is said to have originated is the most important resource of 

the 21st century. It is termed as blue gold considering its less availability and ever 

growing demand. Seventy five per cent of the earth is submerged in water. Of this, only 
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2.5 % is in the form of fresh water, rest is in marine form (oceans and seas). Out of 

2.5% of the fresh water, only 1.2 % is in the form of rivers and lakes, 30.1% is the 

ground water and rest is in the form of frozen water (glaciers, and ice caps). (U.S. 

Geological Survey, 2016) So, about one-third of 2.5% of fresh water is available 

directly to the population of earth which is very less keeping in view the ever growing 

population. The limited source of rivers and lakes (only 1 %) are getting polluted day 

by day with human development, thus leading to greater dependency of population on 

ground water. India being an agricultural economy, the dependency on ground water is 

increasing. Due to uneven precipitation and floods, this dependency has increased 

manifold since independence. Another important aspect of this burgeoning crisis is the 

fact that by 2025, 1.8 billion people will be living in countries or regions with absolute 

water scarcity and two-thirds of the world population could live under water stress 

conditions. (UN Water, 2016) Also the use of water has been growing at more than 

twice the rate of population increase in the last century. (UN Water, 2016) 

A report published in Economic and Political Weekly tells that the share of tube wells 

in irrigated areas of India arose from a mere 1% in 1960-61 to 40% in 2006-07. Uttar 

Pradesh is at the second position (about 21%) among the states having most of the tube 

wells in India. The three states (U.P., Punjab and Haryana) combined account for 57% 

of the tube wells in India. (Vijay Shankar et al. 2011) Since these states form the 

backbone of Indian agriculture, this over dependency on ground water is problematic. 

These days, emphasis and importance has been laid by the government on recharging 

ground water. Even international agencies and non-governmental organisations are 

promoting it. The people are communicated to build recharge pits, dug wells, etc., and 

to maintain the existing sources of ground water recharge (ponds, pits, kunds, bowli, 

etc.). In villages, many ponds, pits, nallahs, and tunnels, are present for local use. These 

sources collect the rain water and recharge the ground water table apart from providing 

water for daily use. The farms and soil are exposed to direct rains, thus the water seeps-

in to recharge the ground water. But due to urbanisation, cutting of trees, pavement of 

roads, construction of buildings, rain water from houses is directed to sewers and 

encroachment of ponds by population to build houses have led to less water seepage to 
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the ground table. The existing water sources are becoming less day by day with the 

human interventions and encroachments. As Prof. K.N.P. Raju, Department of 

Geography, Banaras Hindu University has found in his study through remote sensing 

that many local ponds of Varanasi and other regions of media got encroached by the 

human population. (K. N. P. Raju, 2010). Infact many religiously and culturally 

important kunds are also encroached by building cinema hall over Agastya Kund. 

These ponds along with kunds
†
 were connected through channels to the river Ganges, 

thereby recharging the river and the ground water table of Varanasi. 

B. National and International Interventions 

Given the alarming situation the governments throughout the world, world 

organizations like United Nations and other non-government organizations, and some 

of the prominent figures are drawing our attention on water and environmental 

degradation. The prominent ones are Intercontinental Panel on Climate Change (IPCC) 

report about the global climate change and global warming resulting in the receding 

back Gangotri and other glaciers (IPCC, 2016) in India and UN’s declaration of 2005-

2015 as International Decade for Action Water for Life. (UN, Water for Life Decade
, 

2016)
 
Although government of India maintains that the Gangotri glacier is retreating 

less and melting is at almost standstill. (NDTV, 2016) 

Some efforts at the individual level are also worth mentioning. One such is Al Gore’s 

efforts to bring to the fore the issues and after-effects of global warming through well-

articulated facts taking into consideration the data over the past millions of years 

through his film presentations throughout the world compiled together and produced as 

a documentary film, An Inconvenient Truth. In case of India also people like Baba 

Amte, Medha Patkar, Rajendra Singh, Anupam Mishra, Chandi Prasad Bhatt, Anna 

Hazare, Suresh Pachauri and many more are working hard to address and mitigate the 

problem. They are making people aware about the grave situation and putting efforts 

through community participation to revive the water bodies. Prominent examples are 
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Ralegaon Siddhi, Arvari River revival in Rajasthan and protection of Johad and Kunds. 

But in the recent years even the same Rajasthan which once revived its water bodies 

under the auspice of Tarun Bharat Sangh is facing grave situation of water scarcity due 

to loss of many sources of water. 

The Government of India is also in the past few decades, keeping in mind the situation 

and under the pressure of UN, is coming up with measures to curb the problem. 

Declaration of the river Ganga as National River and establishing Ganga River Basin 

Authority and declaring gangetic dolphins as endangered species are such initiatives. 

Earlier Central Ground Water Board in 1970 was established, (Central Ground Water 

Board, Government of India,
 
2016) Jawaharlal Nehru National Urban Renewal Mission 

(JNNURM) started and Water Policy was adopted for the first time in 1987 followed by 

its update in 2002, and 2012. Emphasis on establishment of more sewage water 

treatment plants, streamlining the functioning of Central Pollution Control Board 

(CPCB, estd. in 1974), and broadening the scope of Integrated Watershed Management 

programme (IWMP, in 1985) has also been taken up by the government. Thus, there is 

an establishment of large number of government and official bodies working in this 

area still the desired result is not found. 

So far Rs. 20,000 crore has gone into the cleaning of the Ganga—most of it down the 

drain. From house-hold waste to construction debris, from used irrigation water 

containing fertilizer and pesticides to industrial waste, from people bathing in the river 

to ashes immersed in it, the Ganga is abused. (Rajshekhar M, 2016, P. 18) Till now, 

India has followed a relatively simple approach to clean up the Ganga—or, for that 

matter, any of its rivers. It has acted on the assumption that preventing pollution is 

sufficient to restore the river. Accordingly, India has been setting up effluent and 

sewage treatment plants which clean up waste water before releasing it, along rivers 

like the Ganga but it is of no avail. (Rajshekhar M, 2016, P. 18) 

According to CPCB data cited by Veerapa Moily (then Environment Minister) in 

February 2014 in Rajya Sabha, 2.7 billion litres of sewage was generated everyday by 

class 1 and class 2 cities along the river, but only 1.2 billion litres of treatment capacity 

existed. That means, 55% of the sewage generated was dumped—untreated—into the 
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Ganga. In total it is estimated that India’s cities and towns generate 38.2 billion litres of 

sewage every day. And the country has the installed capacity to treat only 31% of what 

it needs. (Rajshekhar M, 2016, P. 18) Another study of CPCB August 2013 measured 

capacity utilization of sewage treatment plants in 15 states. It found out that they 

averaged 66% usage. 

Also there is a problem of Centre-State coordination for the execution and maintenance 

of Ganga Action Plan and Yamuna action Plan. While at the same time there is non-

availability of data on existing pollution levels in rivers and lakes in terms of biological 

indicators (like coliform). No studies could be found on how rivers, major aquatic 

species, birds, plants, and animals are affected by pollution. The CAG report says that 

no state has identified species at risk due to river pollution. And only seven states have 

studied the risks to human health arising from river pollution. (Rajshekhar M, 2016, P. 

18) 

C. Population Growth and Water Crisis 

According to the 2001 census, India has a population of 1027 million with 

approximately 28 per cent or 285 million people living in urban areas. As an outcome 

of the liberalization policies adopted by the Government of India share of the urban 

population may rise to about 40 per cent of total population by the year 2021. It would 

contribute about 60 per cent of gross domestic product (GDP). However, this higher 

productivity is dependent upon the availability and quality of infrastructure services. 

Urban economic activities are dependent on infrastructure, such as power, telecom, 

roads, water supply and mass transportation, coupled with civic infrastructure, such as 

sanitation and solid waste management. (Jawaharlal Nehru National Urban Renewal 

Mission, Government of India, 2011) The sanitation and water management are the 

important aspects among them. 

D. Cultural Aspect of Water 

So far one can see in the discussion that there is a problem related to water scarcity, and 

the measures taken for conservation and mitigation of the same by different agencies. 

But one thing which must be noted here that irrespective of all the measures taken the 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         32         UGC Approved Journal No. 49359 

problem is still the same, in fact deteriorating. In all these approaches to tackle the 

issue, there is a top to bottom and a universal approach applied to all the cases. No 

doubt the plan and policies, and different initiatives are required but there should be a 

focus on communication and cultural aspects, which is lacking in the government plans. 

Also water is something, the importance of which is emphasized across all the cultures 

and religion. Like Zam Zam water in Islam, Ganges water in Hinduism, baptism rituals 

in Christianity, etc. It is interesting to note that in the Indian context water and different 

water bodies are referred to as gods and goddess (e.g, Water as Varuna, river Ganges as 

Devi Ganga, etc.). In spite of the fact that India is a country where religion is given so 

much importance on cultural, ideological, political and economic fronts but when 

comes to conservation of these resources which are said to be gods and goddesses the 

situation is altogether different. So what is the reason behind it? This has never been 

pondered upon. 

When one talks about river Ganga, which is the lifeline of India and is significantly 

important in the Indian culture and among the Hindus, it runs down from Gangotri in 

Himalaya to Ganga Sagar passing through different states and cities, each having their 

own community living by its own culture. Till now this whole issue is either addressed 

from the policy implementation perspective or individual/ institutional activism but not 

much consideration is given from the socio-economic and cultural perspective. And 

when we take the long stretch of Ganga it will not be feasible to comment on it from 

any study done concentrated on one place only. In this respect specific places with 

specific cultures should be focused upon in one intervention.  

E. CONCLUSION 

Water is an important resource for the existence of life on earth. It is so essential that 

even the space explorations in search of life or life forms is done based on the premise 

of availability of water in any of the three states of solid, liquid and gas on a particular 

planet/celestial body. It is this water which was a resource once has become a 

commodity in the present times. The water resources which once were managed and 

preserved by the community, kings/queens, landlords, etc., and in present times by the 

representative governments is becoming polluted and scarce. After the industrial 
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revolution and prominently after the 20th century with the increasing population and its 

overarching demands have deteriorated the quality and availability of water due to its 

commodity status in the regime of modern political system mostly democratic but 

capitalist. As mentioned earlier, by 2025, two-thirds of the world population could live 

under water stress conditions.
‡
 

Also this problem is aggravating in this 21st century which is considered to be the 

Information age and is in the process of becoming the information society. The irony is, 

in this 21st century, when the media is replete with facts, figures and information and 

almost 100 percent penetration of media is in the developed countries and in particular 

India where TV penetration is almost 90% and radio penetration is 100% and print 

media covering the literate audience (74.04 percent literacy rate of India according to 

Census 2011), (Government of India, 2016) the water issues and environment concerns 

are high and the human race is bound to face one of the greatest threats to its existence 

ever as Water is Life. And in particular environment degradation is given much 

prominence in the media but still the desired effect is not seen. 

Thus, there is a need to study this phenomenon from the perspective of communication 

theoretical underpinning which would give insight into the overall issue of water crisis 

taking the point of reference in the context of particular cultural space chosen for study. 

As till now this whole issue is only approached from the view of policy implementation 

and individual efforts without considering other elements, of which society or 

community is the important one. Communication is an important aspect of belief, 

culture and community. How the thought and the belief system of a community are 

shaped in is the matter of communication. In this regard the opinion and beliefs of the 

community also matters. Also how those belief systems are translated into various 

religious activities and practices need to be analyzed too before any communication 

strategy. So a broader picture would be available given the community of a particular 

cultural space would be studied from the ethnographic viewpoint enabling the 
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researcher to suggest a communication strategy to address the same. This whole 

approach can be given the name of Water Communication which could be put under 

Risk Communication.  
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प्रस्तावना- 

भाषाई संरचना के अतंर्गत देखा जाए तो वाक्य का अतंतम लक्ष्य संदशे-संप्रेषण का ह।ै तब यह भी दखेा जा 

सकता ह ैतक तकसी भी वाक्य के तनमागण में मात्र ध्वतनयों, व्याकरतणक तनयम आतद ही सतममतलत नहीं होते, 

बतकक समाज में व्याप्त भातषक तनयमावली का भी बहुत बड़ा योर्दान होता ह।ै वाक्यों का तवशे्लषण तकया 

जाए तो वाक्यों के तनमागण के पीछे कई प्रकार के मतंव्य तनतहत होते हैं और उन पर कई प्रकार के प्रततबंध भी 

होते हैं।  जसैे- संरचनात्मक, अर्गर्त, संदभगर्त आतद।  

चिश्र वाक्य की पररिार्ा- 

तमश्र वाक्य के बारे में आचायग कामता प्रसाद र्रुु कहते हैं तक ‘तजस वाक्य में मखु्य उद्दशे्य और मखु्य तवधेय के 

तसवा एक व अतधक समातपका तियाए ँरहतीं हैं; उसे तमश्र वाक्य कहते हैं।’
1
 वहीं आर् ेडॉ. महेंद्र बताते हैं तक 

‘परंपरार्त व्याकरण में वाक्य के तीन प्रकारों का उकलेख तकया र्या ह-ै साधारण, तमश्र और संयकु्त ।’
2
 आर् े

वाक्य के बारे चचाग करते हुए बताते हैं तक ‘नाम-भदे से वाक्य के साधारण, जतिल (तमश्र) संयकु्त प्रकार भी 

वतणगत तकए र्ए हैं। डॉ. महेंद्र पहले के लोर्ों के द्वारा तकए र्ए वर्ीकरण को वजै्ञातनक मानते हैं। तब उस 

आधार पर वाक्य के दो प्रकार हैं- (1) सरल (2) संयकु्त। तमश्र और जतिल को संयकु्त वाक्य के अतंर्गत मानते 

हैं।
3  
इसी िम में सन 1980 में प्रकातशत “ तहदंी का समसामतयक व्याकरण” जो यमना काचरू द्वारा तलखा 

र्या ह,ै की चचाग करते हैं। उसमें यमनुा काचरू ने वाक्य के दो भदे तकए हैं- साधारण और जतिल। तमश्र और 

संयकु्त वाक्यों को उन्होंने जतिल वाक्य के अतंर्गत रखा ह।ै
4  

 

 चिश्र वाक्य के घटक-   
 

तमश्र वाक्य की संरचना का तवशे्लषण करने के तलए इसे दो उपवाक्यों में तवभातजत तकया जाता ह-ै  

(1) प्रधान या िुख्य उपवाक्य (2) आचश्रत उपवाक्य ।  

तमश्र वाक्य के इन दो घिकों को तनमन प्रकार से तवशे्लतषत तकया जा सकता है-   
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प्रधान या िुख्य उपवाक्य-  तमश्र वाक्य की संरचना में प्रधान उपवाक्य की भतूमका प्रमखु होती ह।ै यह तमश्र 

वाक्य का प्रर्म घिक होता ह।ै यह वाक्य के उद्दशे्य का भार् होता है, तजसमें कताग की उपतथर्तत तनतहत होती 

ह।ै  

जैसे- चप्रया िानती है चक आरती उसकी सहेली है। 

      प्रधान उपवाक्य         आचश्रत उपवाक्य 

वाक्य में ‘आरती उसकी सहलेी ह।ै’ तप्रया द्वारा मानन ेकी तिया के परूक के रूप में ह,ै जोतक एक प्रधान 

उपवाक्य ह।ै मखु्य उपवाक्य के अतंर्गत उद्दशे्य का भार् आता ह ैजोतक कताग का थर्ान होता ह।ै  

आचश्रत उपवाक्य-  

आिायष कािता प्रसाद गुरु ने ‘तमश्र वाक्य’ के अतंर्गत उपवाक्यों की चचाग करते हुए कहा ह ै तक ‘तमश्र 

वाक्य में एक से अतधक आतश्रत उपवाक्य एक दसूरे के समानातधकरण हों तो उन्हें आतश्रत समानातधकरण 

उपवाक्य कहते हैं। इसके तवरुद्ध संयकु्त वाक्य के समानातधकरण उपवाक्य मखु्य समानातधकरण उपवाक्य 

कहलाते हैं।
5
’ आर् ेभी र्रुुजी बताते हैं तक ‘वाक्य और वाक्यांश में अर्ग और रूप दोनों का अतंर रहता ह।ै 

वाक्य में एक पूणग तवचार रहता ह ैपरंत ुवाक्यांश में केवल एक वा अतधक भावनाए ँरहती हैं। रूप के अनसुार 

दोनों में यह अतंर ह ै तक वाक्य में एक तिया रहती ह ैपरंतु वाक्यांश में बहुधा कृदतं वा संबंधसचूक अव्यय 

रहता ह ैजसैे : काम करना, सवरेे जकदी उठना, नदी के तकनारे, दरू से आया हुआ।
6
’ 

आतश्रत उपवाक्य के संदभग में बात करते हुए “तहदंी व्याकरण” ‘कामता प्रसाद र्रुु’ ने बताया ह ैतक 

‘तमश्र वाक्य में मखु्य उपवाक्य एक ही रहता ह,ै पर आतश्रत उपवाक्य एक से अतधक आ सकते हैं। आतश्रत 

उपवाक्य तीन प्रकार के होते हैं 
7
’ : 

 संज्ञा उपवाक्य 

  चवशेर्ण उपवाक्य  

  चियाचवशेर्ण उपवाक्य 

डॉ. सरूज भान तसंह ने आतश्रत उपवाक्य को कहते हैं तक ‘आतश्रत उपवाक्य अपने अर्ग की पणूगता या 

संर्तत के तलए मखु्य उपवाक्य की आकांक्षा करता ह ैऔर थवतंत्र रूप से नहीं प्रयकु्त हो सकता।
8
’ और प्रकायग 

की दृति से आतश्रत उपवाक्य तीन प्रकार के होते हैं - संज्ञा उपवाक्य, तवशषेण उपवाक्य, तियातवशषेण  

उपवाक्य। 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         37         UGC Approved Journal No. 49359 

संज्ञा उपवाक्य-  

डॉ. सरूजभान तसंह की पररभाषा संज्ञा उपवाक्य संदभग में सबसे उपयकु्त समझ में आती ह ै तक ‘जो उपवाक्य 

वाक्य में संज्ञा के थर्ान पर प्रयकु्त हो सकते हैं उन्हें संज्ञा उपवाक्य कहते हैं।
9
’ और यह भी पररभाषा संज्ञा 

उपवाक्य के संदभग को सही पररभातषत करती ह ै तक “संज्ञा उपवाक्य कमग के थर्ान पर या परूक के थर्ान पर 

प्रधान वाक्य की संज्ञा का कायग करने वाला वाक्य ‘संज्ञा उपवाक्य’ कहलाता ह।ै”  

   जैसे-  पंकज ने कहा तक मैं तमुहारे घर आऊँर्ा। 

संरचना की दृति से आतश्रत उपवाक्य में संज्ञा उपवाक्य के प्रयोर् करने में तनमनतलतखत तचन्हों का 

उपयोर् तकया जाता ह।ै इसे तातलका के माध्यम से अच्छी तरह से समझा जा सकता ह,ै जो इस प्रकार से ह ै 

चिन्ह वाक्य संज्ञा उपवाक्य 

तक तपताजी ने कहा तक व ेभोजन करेंर्।े ‘तक’ व ेभोजन करेंर्।े 

जो यही कारण ह ैजो मैं नहीं आया। ‘जो’ मैं नहीं आया। 

Ø क्या समझू ँØ तुम नहीं आओर्।े ‘Ø’ तुम नहीं आओर्।े 

 ‘Ø’ वाले वाक्यों में ‘तक’ लर्ाया जा सकता ह।ै 

 

नोट- प्रायःसंज्ञा उपवाक्यों के प्रारंभ में ‘तक’ का प्रयोर् होता ह ैलेतकन कुछ तथर्ततयों में इसका लोप भी हो 

सकता ह ैऔर कुछ पररतथर्ततयों में इसके प्रयोर् में प्रततबन्ध भी हो सकता ह।ै इसे इस प्रकार से दखे सकते हैं-

(जसेै- प्रधान उपवाक्य से पहले प्रयोर् होने पर)  

जैसे-     उसने कहा (तक) कुसी िूि र्ई।    (‘चक’ का लोप) 

 आप यहाँ के प्रधान मतं्री हैं यह कौन नहीं जनता? (‘चक’ पर प्रचतबन्ध) 

इन वाक्यों का प्रयोर् मखु्यतः इच्छा, तवचार, इरादा, दावा, बात आतद भाववाचक संज्ञाओ ंके परुक के 

रूप में होता ह।ै वही प्रधान वाक्य में प्रायः कहना, सोचना, मानना, समझना, बताना, पछूना, लर्ना आतद 

तियाओ ंका प्रयोर् तकया जाता ह।ै  

चवशेर्ण उपवाक्य-  

डॉ. सरूज भान तसंह ने भी ‘तवशषेण उपवाक्य’ को पररभातषत तकया ह-ै“जो उपवाक्य संज्ञा की तवशषेता बताते 

हैं उन्हें तवशषेण उपवाक्य कहते हैं। प्रायः तवशषेण उपवाक्य के प्रारंभ में संबंध वाचक सवगनाम ‘जो’ (इसके 
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तवकारी रूप ‘तजन , तजस, आतद’) का प्रयोर् होता ह।ै तवशेषण उपवाक्य मखु्य उपवाक्य के बाद या मध्य में 

(शीषग संज्ञा के बाद) प्रयकु्त होता ह,ै लेतकन कुछ तवशषेण उपवाक्य मखु्य उपवाक्य से पहले भी प्रयकु्त होने की 

क्षमता रखते हैं।
10
” 

जैसे-  

 बाहर एक र्ेंद पड़ी हुई ह ैजो आप खोज रहे हैं। 

 कुछ लोर् जो आपके ित से असंतुष्ट हैं आपसे तमलना चाहते हैं। 

 जो शटष आपने िुझे दी र्थी वह फि र्ई।  

चियाचवशेर्ण उपवाक्य-
 
 

डॉ. महेंद्र ने तियातवशषेण को पररभातषत करते हुए कहा ह-ै “प्रधान वाक्य में प्रयकु्त तिया की तवशषेता बताने 

वाले वाक्य को ‘तियातवशेषण उपवाक्य’ कहते हैं।
11
”  

जैसे- जब वह वहां आएगा तब कायष होगा। 

चियाचवशेर्ण उपवाक्य के चनम्नचलचखत िुख्यतः पााँि िेद हैं- 

क. कालवािक उपवाक्य- जब तमु आओर् ेतब मैं तनकल चकुा होऊँर्ा। 

ख. स्र्थानवािक उपवाक्य- जहाँ तमु जी रह ेहो, वहीं मैं भी जा रहा ह ।ँ 

र्. रीचतवािक उपवाक्य- जसैा बोओर्े, वसैा कािोर्।े 

घ. पररिाणवािक उपवाक्य- तजतना पररश्रम करोर्े, उतना ही फल प्राप्त होर्ा। 

ङ. हेतुसूिक या कायषकारणवािी उपवाक्य- प्रायः क्योंतक, यतद, तातक, यद्यतप आतद से शरुू होते हैं।  

तियातवशषेण उपवाक्य का प्रयोर् मखु्यतः मखु्य उपवाक्य में आई मखु्य तिया की तवशेषता बताने के संदभग में 

होता ह,ै और यह मखु्य तिया की उपतथर्तत तकस रूप में हुई ह,ै इसकी भी सचूना दतेा ह।ै 

 

चनष्ट्कर्ष-  

इस समपणूग तमश्र वाक्य संरचना पक्ष ध्यान से दखेा जाए तो तमश्र वाक्य में संज्ञा उपवाक्य तमश्र उपवाक्य में अर्ग 

की पणूगता के तलए इसकी महत्वपणूग भतूमका ह।ै वक्ता के मनः तथर्तत को व्यक्त करने वाला वाक्य होता ह।ै वहीं 

तवशेषण उपवाक्य तमश्र वाक्य में प्रयकु्त संज्ञा की तवशेषता बताने के तलए प्रयकु्त होता ह ैतर्ा तियातवशषेण 

उपवाक्य तिया की तवशेषता को बताने के तलए प्रयकु्त होता ह।ै 
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चहंदी रंगमंि में बादल सरकार और तीसरे रंगमंि की प्रासंचगकता 

रोचहत कुमार
*
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तीसरे रंगमचं के ससद्धंतकधर बधदल सरकधर ने अमरेरकध के परफॉमेंस के ससद्धंतकधर, ररचर्ड स्केचनर को 23 

नवम्बर 1981 को एक पत्र सलखध थध। उस पत्र से शरुुआती के कुछ अशं...  

 “प्रिय रिचर्ड ! 

  आप चाहते थे प्रि मैं “द ड्रामा रिव्य”ु िे ‘अतंि-सांस्िृप्रति िस्तपु्रतयााँ’ अिं िे प्रिये प्रिख ।ं आप 

चाहते थे प्रि मैं अपने प्रथयेटि ग्रपु ‘शताब्दी’ से जरेु् अनभुव प्रिख ।ं उन िप्रिनाईयों िे प्रवषय में प्रिख  ंजो मनैें 

झिेी हैं तथा उन सफिताओ ंपि भी जो मझु ेहाप्रसि हुई हैं, मैं इस संदप्रभडत अपनी मानप्रसि प्रस्थप्रत तथा एि 

नाट्य िेखि औि प्रनदशेि िे तौि पि अपना अनभुव प्रिख ।ं मैं क्या प्रिख सिता ह ाँ? मैं प्रनबंधों िा िेखि 

नहीं ह ाँ। मैंन ेिुछ नाटि प्रिखे, िेप्रिन इसप्रिये नहीं प्रि मैं िोई िेखि ह ाँ, बप्रकि इसप्रिये क्योंप्रि मैं िंगिमी 

ह ाँ। आपने मझु ेअगं्रेजी में प्रिखने िो िहा ह,ै िेप्रिन अगं्रेजी मिेी भाषा नहीं ह।ै ‘शताब्दी’ िे साथ प्रथयेटि औि 

मिेे शहि, ििित्ता िे सांस्िृप्रति जगंि में मिेे अनभुव, द सिे व्यप्रययों, समाज औि जीवन से जरेु् मिेे अनभुव 

बेतिेु हैं, घणृास्पद हैं, तो ख बस ित भी। यह सब िुछ एि अव्यवप्रस्थत भ्रम िे ढेि में से हो िि अथडप णड औि 

मानवतावादी िास्ता तिाशने िे िम्बे इप्रतहास औि ियास से बेहति िुछ नहीं। मैं पीछे मड़ुिि उस िास्ते िो 

तिाशने औि समझने िा यत्न ििता ह ाँ, प्रजससे मैं गजुि आया ह ाँ, मैं आग े बढ़िि उसे भप्रवष्य िे प्रिये 

अप्रभव्यय ििना चाहता ह ाँ, प्रजससे प्रि अगिे िुछ औि िदम बढाये जा सिे।”
1
  

  स दंी रंगमचं संस्कृत, लोक एव ं पधरसी रंगमचं की पषृ्ठभसूम कध आधधर लेकर सवकससत  ुआ  ।ै 

भरतमसुन ने नधट्यशधस्त्र में ‘नधट्य’ शब्द कध प्रयोग केवल नधटक के रूप में न करके व्यधपक अथड में सकयध  ,ै 

सिसके अंतगडत रंगमचं, असभनय, नतृ्य, संगीत, रस, वशेभषूध, रंगसशल्प, दशडक आसद सभी पक्ष आ िधते  ैं। 

भधरत में संस्कृत रंगमचं के पषृ्ठभसूम में चले िधने के बधद भी लोक रंगमचंों की परंपरध अत्यंत सदुृढ़ र ी  ।ै 

नौटंकी, सबदसेसयध, नटुआ नधच,  ुरु्क नधच/गोंर्उ नधच, रधसलीलध, रधमलीलध, स्वधंग, नकल, खयधल, िधत्रध, 

यक्षगधन, नधचध, तमधशध आसद लोकसप्रय लोकनधट्य रूप र  े ैं। इसी प्रकधर पधरसी रंगमचं की भी स दंी रंगमचं 

                                                           
*
 पी-एि. डी. शोधार्थी, ड्रामा एव ंचर्थएटर आटटषस, चवश्व भारती, शांचतचिकेति एवं  

पूवष छात्र, राष्ट्रीय िाटटय चवद्यालय, (टाई चवंग) चत्रपुरा 
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के सवकधस में ऐसत धससक भसूमकध  ।ै बलवतं गधगी स दंी रंगमचं कध सतू्रपधत पधरसी रंगमंच से  ी मधनते  ुए 

क ते  ैं सक  

 “प्रजस समय बंगाि में 1870 में व्यवसाप्रयि प्रथएटि िी नींव िखी जा िही थी, तब िुछ पािसी मुबंई 

में नाटि औि िप्रित ििाओ ंमें रुप्रच िेने िग।े परिणाम यह हुआ प्रि पािप्रसयों ने व्यवसाप्रयि प्रहदंी नाटि 

िी स्थापना ििने में पहि िी इस बात िा समथडन िप्रसद्ध नाट्य समीक्षि नेप्रमचंद्र जनै तथा अन्य प्रवद्वान भी 

ििते हैं।”
2
  

‘बधदल सरकधर’ उफड  ‘सधुीन्द्र सरकधर’ कध िन्द्म 15 िलुधई 1925 को कोलकधतध में  ुआ। नधट्य 

सनदशेक असनल रंिन भौसमक बतधते  ैं सक बधदल नधम इनके चधचध ने रखध थध। उस सदन खबू बधररश  ो र ी 

थी इससलए इनके चधचध ने बधदल नधम रख सदयध थध। सपतध ‘म ने्द्रलधल सरकधर’ स्कॉसटश चचड कॉलेि में 

पढ़धते थे और सवदसेशयों द्वधरध संचधसलत इस संस्थध के व े प ले भधरतीय प्रधधनधचधयड बने थे। मधं ‘सरलमनध 

सरकधर’ से बधदल सरकधर को सधस त्य की प्रेरणध समली।  

  1941 में प्रथम श्रेणी में मसैिक पधस करने के बधद व े सशवपरु इिंीसनयररंग कॉलेि में भती  ुए और 

1946 में व े सससवल इिंीसनयर बने। इिंीसनयररंग कॉलेि में पढ़ते समय छधत्र संगठन से िड़ेु और छधत्रों द्वधरध 

बनधई गई सधंस्कृसतक टीम कध नधटक की प्रस्तसुत भी दखेध करते थे। व ेमधर्कसडवधदी सवचधरधधरध और रधिनीसत से 

सघन रूप से िड़ेु  ुए थे। इप्टध से भी िड़ेु थे। कम्यसुनस्ट पधटी में ससिय रूप से कई वषों तक िड़ेु र ने के 

बधविदू बधद में व ेपधटी रधिनीसत से अलग  ट गए थे। बचपन से  ी बधदल सरकधर नधटकों के प्रसत आकसषडत 

थे। 1957 से 1958 इन दो वषों के दौरधन उन्द् ोंने इगं्लैंर् में ‘टधउन-प्लधसनंग’ कध कोसड करने के सधथ-सधथ 

नौकरी की। इसी समय उन्द् ें प्रससद् असभनेतधओ ंकध असभनय दखेने कध मौकध समलध। चधल्सड लैटन, मधइकल 

रॉर्रेथ, मधगडरेट कॉसलन्द्स आसद के असभनय और व ध ं के रंगकमड से व े बे द प्रभधसवत  ुए। पर शधयद उनके 

‘तीसरे रंगमचं’ की नींव की प ली ईटं के रूप में फ्रें च कसव रॉससन की कृसत ‘सफ्रडे्र’ नधटक को दखेने कध 

अनभुव थध। 21 फ़रवरी 1958 को दखे ेगए ‘सथएटर-इन-रधउण्र्’ में इस प्रस्तसुत के बधरे में अपने अनभुवों को 

र्धयरी के पन्द्नों में दिड करते  ुए उन्द् ोंने सलखध थध, ‘आि िो दखेध उसे कभी भलुध न पधऊंगध।’ 1959 में व े

इगं्लैंर् से कोलकतध लौट आए और आते  ी अपने उत्सध ी समत्रों के सधथ ‘चिगोष्ठी’ नधम से एक ‘नधट्य 

संस्थध’ की नींव रखी।  र शसनवधर को इस गोष्ठी में नधटक के सधथ-सधथ संगीत, सधस त्य, सवज्ञधन आसद सवसभन्द्न 

सवषयों पर चचधड  ोती थी। इसके बधद बधदल सरकधर फ्रधंस सरकधर के अनदुधन पर व ध ंगए और सफर तीन वषों 

तक नधइिीररयध में नौकरी की। इस सवदशे प्रवधस के दौरधन उन्द् ोंने ‘एव ंइन्द्रसित’, ‘सधरध रधसि’, ‘बल्लभपरु की 

रूपकथध’, ‘पगलध घोड़ध’, ‘प्रलधप’ िसेै म त्वपणूड नधटक सलख।े भधरत वधपस लौटने के प ले  ी ‘एव ं

इन्द्रसित’ ब ुरूपी नधट्य पसत्रकध में (अकं 22 िलुधई, 1965) प्रकधसशत  ो चकुध थध। इसके प्रकधशन के सधथ 

 ी बधदल सरकधर की ख्यधसत चधरों ओर फैल गई। इसकध प लध मचंन ‘शौभसनक’ नधट्यसंस्थध ने 16 सदसंबर, 

1965 को सकयध। नधटक के प्रकधशन और मचंन ने नधट्य िगत ्में मधनों धमू मचध दी। 1968 को उन्द् ें इस 
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नधटक के सलए संगीत नधटक अकधदमी परुस्कधर समलध। नधइज़ीररयध से भधरत लौटने के तरंुत बधद उन्द् ोंने ‘बधकी 

इसत धस’ सलखध। बधदल सरकधर कध इस तर  के नधटक भधरतीय रंगमचं में एक नए यगु कध संकेत थध। 1967 में 

उन्द् ोंने अपने सधसथयों के सधथ ‘शतधब्दी’ नधट्य संस्थध की स्थधपनध की। 18 मधचड, 1967 को ‘रवीन्द्र सरोवर 

मचं’ से ‘शतधब्दी’ ने अपनी रंगयधत्रध शरुू की। 1956 से लेकर 1967 तक के सभी नधटक बधदल सरकधर न े

‘प्रोसेसनयम मचं’ के सलए सलख ेथे।  

 म दखेते  ैं सक आिधदी के बधद  मधरे दशे की आसथडक, रधिनीसतक एव ंसधमधसिक सस्थसत को दखेते 

 ुए दशे के चधरों सदशधओ ंमें चधर म त्वपणूड भधषधओ ंमें अलग-अलग नधटक सलख ेगए सिसमें उतर भधरत में 

स दंी भधषध में मो न रधकेश कध नधटक ‘आषधढ कध एक सदन’, दसक्षण भधरत में कन्द्नड़ भधषध में सगरीश कनधडर् 

कध नधटक ‘तगुलक’, पसिम भधरत में मरधठी भधषध में सविय तेंदलुकर कध नधटक ‘घधसीरधम कोतवधल’ और 

उिर पवूड में बधंग्लध भधषध में बधदल सरकधर कध नधटक ‘एव ंइदंरिीत’ ये चधरों नधटक भधरत की कधलियी नधटक 

 ।ै आिधदी के बधद रंगमचं कध व्यधपक सवस्तधर  ुआ प्रसशसक्षत रंगकसमडयों के द्वधरध प्रसशक्षण सशसवरों और नधट्य 

प्रस्तसुतयों ने अनेक नधटक संस्थधओ ंको िन्द्म सदयध। सदल्ली में ‘श्रीरधम सेंटर’ ने स दंी रंगमचं के सवकधस में 

ऐसत धससक भसूमकध सनभधई  ।ै स दंी रंगमचं के कें र सदल्ली के सधथ-सधथ उिर भधरत के अन्द्य श रों में भी 

फैलने लग े एवम नई प्रसतबद्तध के आधधर पर नई-नई रंगमचं टोसलयों कध संगठन  ोने लगध। ‘असभयधन, 

दशेधंतर, सथएटर यसूनट, नयध सथएटर, ‘अनधसमकध’ ‘िननधट्य मचं, आसद अनेक संस्थधओ ंने स दंी रंगमचं की 

नींव को मिबतू सकयध। वस्ततुः1960–70 कध समय रंगकमड में िधंसत ल र की तर  थध। सवडश्रेष्ठ स दंी नधटक 

इसी समय में रचे गए एव ंमसंचत  ुए। भधरतीय भधषधओ ंके नधट्य अनवुधद स दंी रंगमचं पर प्रस्ततु  ोने लग।े 

सिसमें बधदल सरकधर कध नधटक ‘एव ंइदंरिीत’ भी स दंी रंगमच पर खबू  ुआ। इसी समय में ब ुत से असभनेतध 

सनदशेक और सवसशष्ट कलधत्मक प्रसतभध के कधरण प्रसतसष्ठत  ुए उदध रण के सलए ओम सशवपरुी, सधुध 

सशवपरुी, ब. व. िधंत, मो न म सषड, मनो र ससं , रधमगोपधल बिधि, सरेुखध सीकरी, िो रध स गल और सधथ 

में बधदल सरकधर आसद ने असभनय, सनदशेन और नधट्य लेखन आसद के के्षत्र में कीसतडमधन स्थधसपत सकए। 

1967 से 1977 तक कध समय स दंी नधटक और रंगमचं कध अत्यंत ससियतध और गसतसवसधयों से भरपरू र ध। 

रंगकमड की तीव्र गसत प्रयोगशीलतध और उत्सध  ने नवीन कृसतयों में नवीन संभधवनधओ ंकी तलधश की और 

सवसभन्द्न दशेी–सवदशेी कृसतयों के अनवुधदों और उसके नधट्य रूपधंतरण पर ध्यधन कें सरत  ुआ। बंगलध, मरधठी, 

गिुरधती, कन्द्नड़, तेलगु,ू मलयधलम के सधथ सधथ फ्रें च, िमडनी, अगं्रेिी, रूसी आसद भधषधओ ंकी श्रेष्ठतम नधट्य 

कृसतयों के अनवुधद तीव्र गसत के सधथ शरुू  ुए सिससे दसूरी भधषधओ ंकी नधटक कृसतयधं और शसैलयधं स दंी 

रंगमचं पर आई।  

सल धज़ध ‘शतधब्दी’ की आरंसभक प्रस्तसुतयधं ‘प्रोसेसनयम’  ी थीं। 1971 से रंगमचं को लेकर बधदल 

सरकधर की अवधधरणधए ंतेिी से बदलने लगी थीं और व ेसनरंतर प्रयोग कर र  ेथे। प्रयोगों के इस दौर से गिुरते 

 ुए व े ‘तीसरे रंगमचं’ तक िल्द  ी प ुचं गए। व े मधनने लग े थे सक नधटक एक िीवंत कलध मधध्यम  ।ै 
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असभनेतधओ ंऔर दशडकों के दो सम ू के रूप में य  एक मधनवीय सियध  -ै ‘मनषु्य कध मनषु्य के सधथ िड़ुधव।’ 

उन्द् ोंने अन्द्तत: रंगमचं को सधथडक कलध मधध्यम के रूप में स्थधसपत करने के उद्दशे्य से प्रोसेसनयम रंगमचं को 

त्यधग तीसरे रंगमचं को आम िनतध तक एक ‘फ्री-सथएटर’ के रूप में ले िधने में कधमयधबी  धससल की। 

तदपुरधंत 1970 से 1993 तक बधदल सरकधर ने सभी नधटक तीसरे यध वकैसल्पक रंगमचं को ध्यधन में रखकर 

सलख।े 

बधदल सरकधर के तीसरे रंगमंच ने भधरत की भधषधई, प्रधंतीय और सधंस्कृसतक दरूरयों को खत्म कर 

प ली बधर एक सधथडक भधरतीय रंगमचं सवकससत करने की सदशध में एक सफल प्रयधस सकयध। स न्द्दी, मरधठी, 

पंिधबी, गिुरधती, मलयधली, कन्द्नड़, ओसर्य़ध आसद भधरतीय भधषधओ ंमें बधदल सरकधर के नधटक मसंचत  ुए 

और सकसी न सकसी रूप में देश के सभी प्रधंतों के रंगकसमडयों को तीसरे रंगमचं ने अपनी ओर आकसषडत सकयध। 

बधदल सरकधर ने आंगन, छत, नरु्ककड़ और गधंवों में नधटकों को प ुचंध कर नधटक को व्यधपक बनधयध। उन्द् ोंने 

तीसरे रंगमचं कध सैद्धंसतक प्रसतपधदन सकयध और उसे मचं पर भी उतधरध। बधदल सरकधर के अनसुधर श री 

रंगमचं पसिम से प्रभधसवत   ैऔर ग्रधमीण रंगमचं पधरंपररक शसैलयों से और दोनों में  ी अतंवडस्त ुकी कमी  ।ै 

श री रंगमचं अपने प्रोसससनयम दधयरे में बंधध   ैऔर ग्रधमीण यध पधरंपररक रंगमचं अपनी परुधनी शसैलयों में, 

सिसमें प्रखर रधिनीसतक चेतनध कध अभधव  ।ै बधदल सरकधर आधसुनक रंगमचं को प्रोसससनमय दधयरे से 

सनकधल कर लोगों के बीच ले गए। गधंवों और कस्बों में ले गए। आम लोगों के बीच ले गए। रंगमचं को उन्द् ोंन े

रधिनीसतक चेतनध से लैस सकयध। बधदल सरकधर के नधटक िलुसू (बधंग्लध में समसछल) ने असखल भधरतीय स्तर 

पर 1974-75 के दौर में (ियप्रकधश नधरधयण के नेततृ्व में शरुू  ुए छधत्र आदंोलन कध दौर) रंगकसमिंयों और 

नधट्य प्रेसमयों की कल्पनधशीलतध को बे द प्रभधसवत सकयध। नरु्ककड़ नधटकों को लोकसप्रय बनधने, उसे रंगमचं 

की समकधलीन ब स के बीच लधने में सबसे बड़ध योगदधन बधदल सरकधर कध  ी  ।ै  

बधदल सरकधर के मतृ्य ुके तरंुत बधद ससिय रंगकमी ब्रह्म प्रकधश लंदन सवश्वसवद्यधलय से िन कलधओ ं

पर शोध करने के दौरधन सफल धल िवध रलधल ने रू सवश्वसवद्यधलय में स धयक प्रोफ़ेसर  ैं, इनके लेख के कुछ 

अशं… 

 “आपसे औि आपिे तीसिे िंगमचं िे बािे में मिेा पहिा परिचय जएेनय  में तब हुआ जब मैं िैं पस 

आधारित नकु्िड़ नाटि सम ह जगुन  से जड़ुा था। परिचय क्या था, िेिणा थी। तब आपिे तीसिा िंगमचं िा 

िशसंि हो गया था मैं। आप प्रजस ख बी से स्पेस िा इस्तेमाि प्रिया ििते थे, अपने नाटिों में आपने प्रजस 

बािीिी से अप्रभनेताओ ंिी दहे(शिीि) िा इस्तेमाि प्रिया था औि उसमें एि नयी जान फ ं ि दी थी, वह 

पहिी नजि में बहुत िभावशािी िगता था। जब चाहा आपने उसे पेड़ बना प्रदया, जब चाहा एि िैंप पोस्ट, 

खास िि प्रजस तिह से आपिे एि चरित्र द सिे चरित्र में बदि जाते थे औि द सिे चरित्र िो आत्मसात िि िेते 

थ,े वह िाप्रबिे तािीफ था। स्पेस औि बॉर्ी िा ऐसा मिे आधपु्रनि भाितीय िंगमचं में शायद ही प्रिसी न े

प्रिया हो। आप प्रसफड  िंगमचं िो सभागाि से बाहि ही नहीं िाये, आपने नकु्िड़ों औि सड़िों िो ही मचं बना 

प्रदया।”  
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 इसी िम में वररष् ठ रंगकमी एवं लेखक सवमल वमधड सलखते  ैं- 

 “बादि सििाि िे नाटि िा स्वि ज्यादाति व्यवस्था प्रविोधी िहता था। इसिे प्रिए दादा अिग से 

नाटि भी प्रिख।े ‘भोमा’, ‘स् पाटाडिस’, ‘मानषु ेमानषुे’, ‘बासी खबि’, बटोकट ब्रेख्त िे नाटि ‘िॉिेप्रशयन 

चॉि सप्रिड ि’ पि आधारित नाटि ‘घिेा’, बादि दा ने य ेसािे नाटि प्रवशषे तौि पि ‘ततृीय िगमचं’ िो ध्यान 

में िखिि प्रिखा, प्रजसमें चािों तिफ दशडि िे बीच में नाटि होता था। उनिा प्रिखा नाटि ’प्रमप्रछि’, प्रजसे 

प्रहदंी में ‘जिु स’ नाम से ख ब खिेा गया। हि तिफ बादि दा िे नाटिों िा शोि था, बादि सििाि िा तीसिे 

िंगमचं िी वजह से छोटे-छोटे िस्बों औि शहिों में सैिड़ों नाटि िी संस्थाओ ंने जन्म प्रिया। यही दौि नकु्िड़ 

नाटिों िा भी था। बादि दा िी इस शिैी िा असि उस दौि िे नकु्िड़ नाटिों पि भी ख ब पड़ा था। उस 

समय प्रबहाि िे आिा में ‘यवुा नीप्रत’, िोहतास प्रजिा में नवजागिण, पटना में ‘प्रहिावि’, प्रदकिी में ‘जन नाट्य 

मचं’ औि इिाहाबाद िी ‘दस्ता’, पटना ‘इप्टा’ अपने-अपने इिािे में बहुत ज्यादा सप्रिय थे। आजमगढ़ िी 

‘समानांति’ जो प्रि इस ग्रपु िे साथ 1980 में बादि दा ने तीसिे िंगमचं िे प्रिए विड शॉप भी प्रिया था।”
3 
 

 िन संस्कृसत मचं के पवूड म धससचव व आलोचक प्रणय कृष्ण कध क नध   ैसक  ‘‘नक्सिवादी िे महान 

प्रवप्िव ने जनता िे बदुज्ीप्रवयों से मांग िी प्रि व ेजन-ििा िी िांप्रतिािी भ प्रमिा िे प्रिए आग ेआयें बादि 

सििाि िा नाटि जनता िी चेतना िे िांप्रतिािी प्रदशा में बदिाव िे प्रिए तैयाि ििन ेिे अप्रनवायड उपिम 

िे रूप में नकु्िड़ नाटि औि िंगमचं िो प्रविप्रसत िि िह ेथे। इसी भ प्रमिा िे प्रिए उन्होंने थर्ड प्रथएटि िी 

ईजाद िी। उन्होंने जनता औि िंगमचं, दशडि औि ििािाि िी द िी िो एि झटिे से तोड़ प्रदया। नाटि अब 

िहीं भी हो सिता था। चौि-चौिाहा, गिी-महुकिा, छत-आगंान, बड़ा रूम िहीं भी। यह एि ििाि स े

नकु्िड़ िा ही मॉर्िेट रूप था। बादि सििाि ने मचं सज्जा, रूप सज्जा, वशेभ षा औि िंगमचं िे प्रिए हि 

तिीिे िी प्रवशेष ज़रूित िो गिै–अप्रनवायड बना प्रदया। प्रबहाि में नवजनवादी सांस्िृप्रति मोचाड, जसम से जड़ेु 

प्रबहाि िे नाट्य दिों में यवुानीप्रत, प्रहिावि, नवजागिण, औि िंगनायि द िेफ्ट प्रथएटि ग्रपु न े िई 

नकु्िड़ नाटि प्रिये प्रजनमें नक्सिवादी वाम प्रवचािधािा िे साथ–साथ बादि सििाि िे थर्ड प्रथएटि िे तत्व 

मौज द थे।”
4
  

  बधदल दध कध तीसरे रंगमचं कध सवस्तधर तीन स्टेि में दखेने को समलतध  -ै प लध मचं पर कोटड रूम 

बनधकर ‘सगीनध म तो’ नधटक करते  ैं, दसूरध ‘स्पधटडकस’ नधटक आगँन मचं पर करते  ैं सफर तीसरध स्टेि 

बध र सनकलकर आते  ैं तो ‘भोमध’ और ‘िलुसू’ नधटक करते  ैं।  

 रंगकमी वधगीश कुमधर ससं  अमर उिधलध अख़बधर में सलखते  ैं  

 “मैंने बादि दा िो जाना उनिे नाटि भोमा िी प्रदकिी में हुई िस्तपु्रत से। यह नाटि उन्होने 1977 में 

श्री िाम सेंटि ऑप्रर्टोरियम िे उपि बने बड़े हौि में खेिा था। आज िि जहााँ दफ्ति चिते हैं। बड़े से हौि में 

बीचो-बीच प्िेटफॉमड से बना चौिि मचं था। दशडि चािों ओि जमीन पि बैिे थे। अप्रभनेता िािे िपड़ों म ेथे। 
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बादि दा भी उनमें से एि थे। नाटि िे शरुू होते ही दशडिों िो प िी तिह से जोड़ प्रिया था। िंगमचं पि प्रिसी 

तिह िा िोई औि साधन नहीं था। िंग सपृ्रि िा मखु्य औि मौप्रिि तत्व अप्रभनेता ही िें द्र म ेथा। नाटि िब 

शरुू हुआ औि िब ख़त्म पता ही नहीं चिा। िुछ ही प्रदनों बाद प्रदकिी िे िुछ यवुा िंगिमी ने ‘प्रथएटि 

विड शॉप’ सम ह बनाया औि 1978 में भोमा िो प्रहन्दी म ेिस्ततु प्रिया। बादि सििाि ने खदु प्रदकिी आिि 

इन यवुा िंगिप्रमडयों िे साथ िायडशािा प्रिया। मैं भी इस िायडशािा में था औि िुछ प्रदन बाद अपने यहााँ 

जिु स नाटि प्रहन्दी में प्रिया। बादि दा िी मान्यता िही प्रि जहााँ िंगिप्रमडयों िे पास िप्रतभा, उत्साह औि 

िगन तो ह,ै पि साधन नहीं ह,ै वहााँ तीसिे िंगमचं िी जरूित ह।ै”
5
  

  1972 में पद्मश्री, वषड 1997 में संगीत नधटक अकधदमी-रत्न सदस्य कध परुस्कधर समलध। वषड 2010 में 

भधरत सरकधर द्वधरध उन्द् ें पद्म-भषूण सम्मधन सदयध गयध िो सक उन्द् ोंने लेने से य  क कर इनकधर कर सदयध सक 

एक लेखक कध सबसे बड़ध सम्मधन सधस त्य अकधदमी परुस्कधर व  प ले  ी पध चकेु  ैं। तीसरे रंगमचं के 

संस्थधपक और भधरतीय ग्रधमीण पधरंपररक रंगमचं के परुोधध बधदल सरकधर कध पसिम बंगधल की रधिधधनी 

कोलकधतध में 13 मई 2011 को सनधन  ो गयध। बधदल दध स दंी रंगमचं पर लगधतधर बने र ।े बधदल दध के 

नधटक स दंी में अनसूदत  ोकर मचंन और प्रदशडन  ोते र  े खधसकर तीसरे रंगमचं को लेकर स दंी पट्टी के 

अलधवध अन्द्य क्षेत्रों में आि भी इसके तत्व मौिदू  ैं।  

  तीसरे रंगमचं के सलए बधदल दध द्वधरध सलखध नधटक ‘भोमध ब ुत प्रधसंसगक  ,ै वो भोमध कौन  ,ै सुंदर 

वन कध भोमध  ,ै िो गधँव से श र आतध   ैऔर श र म ेबधब ूलोग के सलए मकधन बनधतध  ,ै बधब ूलोग के य ध ँ

कधम करतध  ,ै उनकी औरत बधब ूलोग के घर में बतडन मधँिती  ,ै भोमध नधटक में एक संवधद  -ै मझु ेभधत भधत 

दो, दसूरध बोलतध  -ै तमु कैसे खधओगे? अगर तमु भधत खधओग ेतो  मधरे पलुधव कध इतंिधम कैसे  ोगध। 

बधदल दध कध नधटक समधि में अत्यधचधर और सबखरती समधि व्यवस्थध के सवरुद् तीखध प्रसतरोध करतध  ।ै 

समधि और रधिनीसत की सवरूपतधओ ंपर उनकध नधटक ग री चोट करतध  ।ै इस कधरण से बधदल सरकधर के 

नधटक और व ेस्वयं भी दशे के रंगकसमडयों के च तेे बन ेर ।े सबगड़ती रधिनैसतक, सधमधसिक, धधसमडक, आसथडक 

एव ंसधंस्कृसतक सस्थसतयों के प्रसत सवरोध प्रदसशडत करने एक सस्त मधध्यम तीसरध रंगमचं  ।ै सिसके मधध्यम से 

प्रसतरोध की संस्कृसत को मिबतू बनधयध िध सकतध  ।ै इस प्रसतरोध को िनसमधन्द्य के सधथ िोड़कर एक 

सशत रूप प्रदधन करन ेके सलए बधदल सरकधर कध तीसरध रंगमचं  मधरे सलए आदशड प्रेरणध  ।ै आि के इस 

पूंिीवधदी दौर में सतध और पूिंी कध वचडसव बढ़ने के सधथ-सधथ उसके अतंरसवरोध भी ग रे  ोते िध र  े ैं। 

आधसुनक श री रंगमचं में प्रसतरोध कध स्वर क्षीण पड़तध िध र ध  ।ै म गंी लधइट, खचीले वशेभषूध एवं 

आरधमदधयक प्रेक्षधग ृ आसद पर ज्यधदध ध्यधन सदयध िध र ध  ।ै श री रंगमचं के सवपरीत लोक रंगमचं   ै

सिसकी शलैी एव ंकथ्य सनतधंत परम्परधगत  ोने के कधरण समधि की समकधलीन समस्यधओ ं से कटध  ुआ 

प्रतीत  ोतध  ।ै ऐसी गंभीर सस्थसत को उभधर करने के सलए बधदल दध ने थर्ड सथएटर कध ससद्धंत सदयध। ‘संस्कृसत 
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उद्योग’ के समय में कलध को केवल चकध-चौंध  ी दखेने कध प्रचलन  ो चलध  ।ै संस्कृसत उद्योग के अपने 

अध्ययन में िमडन सफ़लॉसफ़र ‘थेओरे्र अड़ोनो’ सलखते  ैं सक 

 “प ाँजी, टेक्नॉिॉजी, संचाि एव ंिोिप्रियता िे साथ-साथ ििा िे संबंधों में भािी बदिाव आया ह।ै 

इस बदिाव ने ििा में प्रनप्रहत उसिे सामाप्रजि-िाजनैप्रति म कयों िो ख़त्म िि प्रसफड  उसिे सौंदयड म कयों िो 

उजागि ििने िा िाम प्रिया ह।ै ऐसा होते ही ििा प्रसफड  मनोिंजन िी वस्त ुबन िि िह जाती ह।ै”
6
  

  बधदल सरकधर ने प ली बधर रधिनैसतक रंगमचं के सलए नई भधषध तलधशने की कोसशश की थी सिससे 

दशडकों के सधथ एक बे तर संवधद बनधयध िधए। बधदल दध न ेआधसुनक रंगमचं को प्रोसससनयम दधयरे से बध र 

सनकधलकर गधँव, कस्बों में आम लोगों के बीच ले गए। सधथ  ी दशडकों और असभनेतधओ ंके बीच के अतंर को 

भी खतम करने कध प्रयधस सकयध। प्रोसससनयम से तीसरे रंगमंच तक के इस दौर म ेबधदल दध ने केवल रंगमचं के 

स्वरूप को लेकर  ी प्रयोग न ीं सकए बसल्क नधट्य लेखन और सनदशेन की नयी संभधवनधओ ंको भी तलधशध 

तथध प्रसतरोध के रंगकमड कध सवस्तधर सकयध।  
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Abstracts 

 

Background: Nutrition is an important aspect which leads to healthy life for everyone. 

It’s necessary to live a better life.  For getting better health, it requires good food and 

environment. Nutrion is most important to growing children 0-6 years. The majority of 

the research findings stated that mostly tribal community not getting such nutritional 

food. Due to these, children suffering from like malnutrition. Malnutrition or 

malnourishment is a form that results from eating a diet in which nutrients are either not 

adequate or are too much such that the diet causes health problems/issues. 

Objectives: To study the nutritional level among children age group between 0-6 years. 

Methods: The present study was carried out amongst Kanwar children in Korba Block 

Chhattisgarh in the age group between 0-6 years. 50 children were selected (both boys 

and girls) for the study. Data were collected through Anthropometric measurements, 

Interview Schedule, Participant observation,. 

Result and Discussion: The study found that out of 50 children, 21 children were 

found underweight and 29 were normal weight. Of them about 46 % were mild 

malnutrition. Malnutrition is due to lack of knowledge, awareness about diet, proper 

education, poverty and poor socioeconomic status.  

                                                           
*
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Introduction: 

Nutrition is an important aspect which leads to healthy life for everyone. It’s necessary 

to live a healthy life.  For getting good health, it requires good food and environment. 

The majority of the research findings stated that mostly tribal community not getting 

such nutritional food. Due to these, children suffering from like malnutrition. 

Malnutrition or malnourishment is a form that results from eating a diet in which 

nutrients are either not adequate or are too much such that the diet causes health 

problems/issues. Malnutrition is indeed a global emergency and courageous and timely 

actions are needed from governments, media outlets, non-governmental organizations 

and other institutions. Malnutrition is based on all its forms includes under nutrition, 

inadequate vitamins or minerals [1, 2]. One third of the population of Chhattisgarh 

belongs to the Scheduled Tribes. And about 31.76 percent of the total population of the 

state belongs to the Scheduled Tribes. Kanwar tribe mainly resides in Raigarh, 

Bilaspur, Surguja, Raipur and Rajnand districts of Chhattisgarh. They are also found in 

Madhya Pradesh, Orissa, Jharkhand and Maharashtra. The economy of this tribe is 

different from the economy of the advanced society. Their requirements are limited. 

They depend on nature for their limited needs. These tribes earn their living by doing 

agriculture, collection of forest produce and engased in labour work. A large number of 

them live in forest areas [3,4,]. Poverty is always associated with malnutrition, 

therefore, if the economic condition of a country is to improve then it is absolutely 

necessary to improve the condition of malnutrition as well. But India does not conform 

to the above pattern, i.e. the decline in malnutrition is not related to better economic 

conditions in the country and thus represents a typical example of the "South Asian 

puzzle"[5,6]. The problem of underweight children is very serious among the total 

54.5% of the Scheduled Tribes, 47.9% of the Scheduled Castes and 43.2% of the Other 

Backward Classes. There are 74 tribal communities designated as Scheduled Tribes, 

based on their low growth, low literacy, primitive levels of agriculture and Baiga tribe 

is one of them.[7,8,9]. 

Objectives:  

To study the nutritional status among children age group between 0-6 years. 
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Materials and Methods: 

The present study was carried out amongst Kanwar children in Korba Block in the age 

group between 0-6 years. 6 villages (Ajagarbahar, Dhangawana, gourbora, kachhar, 

Pandaripani and Saraisingar) were selected for study purpose. Study period was from 

July to August 2015. Total of 50 children were selected (both boys and girls) for the 

study. Anthropometric measurements: the anthropometric measurement of height and 

weight of Kanwar tribal children were taken to calculate the BMI through 

Anthropometric rod, weight machine and sitting height. Upper arm and Head 

Circumference measurement taken through measuring tape. Dietary pattern and socio-

economic status were taken through structured Interview Schedule, Participant 

observation. Data were collected also through Anganwadi Centre, Primary School and 

Ashram School.  

Variables: variables included age, socio-economic status, weight, height and dietary 

intake pattern. For standardised the results, we had taken WHO classification and 

Kanavati & McLarn Classification. 

Nutrition level classification: 

1) WHO Classification of  BMI (2006)          

Body Mass Index  Classification 

Underweight <18.5 

Normal 18.5-24.9 

Overweight 25-29.9 

Obesity -1(Class-1 Obesity) 30-34.9 

Obesity -2(Class-2 Obesity) 35-39.9 

Obesity -3(Class-3 Obesity) >40 

 

 2) Kanavati & McLarn Classification 

Under this, the circumference of the forearm and the circumference of the head are 

displayed by the following formula by tape. 

Kanavati & McClarn classification = upper arm circumference/ and head circumference 
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The obtained value is analyzed as follows- Arm circumference and head circumference 

(1970) 

Classification MUAC/HC index value (…) 

Obesity >0.35 

Normal 0.31-0.34 

Mild malnutrition 0.28-0.30 

Moderate Malnutrition 0.25-0.28 

Severe Malnutrition <0.25 

  

Results and Discussion: 

This study was conducted among the 50 children of 0-6 years. Table-1 shows that, Out 

of 50, 21 children were found underweight and 29 were normal weight. Table-3 shows 

that boys (60%) were more suffered than girls (30%). The prevalence of underweight in 

the current study was 42%.Table-4 shows that among boys 5% were found severe 

malnutrition, 45% mild malnutrition, 25% were normal, 20 % were moderate, and 5 % 

were obese. Among girls, 46% were mild malnutrition, 26.67% were normal, 10% were 

mild malnutrition, 10% were and 6.67% were severe malnutrition. Most of the children 

were preferred both veg and non-veg. Their food habits were depends on availability of 

the food.  

Table-5 Shows that 40% parent’s income was 1000-2000, 28% were 500-1000, 26% 

were 2000-3000, 6% were 3000-4000. Table-6 shows that most of the tribal people 

depend on wages and agricultural wages for their livelihood. Then they follow forest 

food.   

Explain the results of table-6 &7 heare 

Since, India has largest child development program in the world, yet progress on 

malnutrition is limited.  Child under nutrition continues to occupy a significant share of 

the global health burden: in total, around 161 million children under-five are 

chronically malnourished, 99 million children are underweight, and 45% of child deaths 

are attributable to malnutrition [10]. From the above discussion, it can be attributed that 
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most of the Kanwar populations of Chhattisgarh live in forest areas, without any 

awareness. They people depend on mostly yet forest food. This food helps them to 

make stay better. But on other side they don’t have knowledge and awareness about 

nutrient food. 

Table-1 Distribution of Children according to Body Mass Index: 

Body Mass Index Frequency (%) 

Underweight(BMI <18) 21(42%) 

Normal Weight(BMI 18-24.5) 29(58%) 

Total 50 (100%) 

  

Table-2. Age Group wise Sample Distribution: 

Age Group Boys Girls 

0-2 years 4 6 

2-4 years 9 11 

4-6 years 7 13 

Total 20 30 

Table-3. Category wised BMI Distribution: 

BMI Boys(Frequency) Girls(Frequency) 

Underweight 12(60%) 9(30%) 

Normal weight 8(40%) 21(70%) 

Total 20(100%) 30(100%) 

Table-4. Upper Arm Circumference & Head Circumference of 0-6 year’s age group 

boys & girls 

NO. Kanavati & McLarn 

Classification 

Boys(Frequency) Girls(Frequency) Total 

1 Obesity 1(5%) 3(10%) 4(8%) 

2  Normal 5(25%) 8(26.67) 13(26%) 

3  Mild malnutrition 9(45%) 14(46%) 23(46%) 

4  Moderate Malnutrition 4(20%) 3(10%) 7(14%) 

5 Severe Malnutrition 1(5%) 2(6.67) 3(6%) 

 Total 20(100%)  30(100%) 50(100%) 
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 Table-5. Monthly income 

No. Village  Total 

(Male-

Female ) 

Monthly Income 

   500-1000  1000-

2000    

2000 -

3000  

3000 -

4000  

4000 -

5000  

 More 

than 5000   

    

1. Ajgarbahar 6 1 2 1    

2. Dhangaon 8 1  3 1  1     

3. Gourbora 9 2  4  3    1  

4. Pandripani  9 4  3  2   3  

5. Kachhar 9 2  4  3    1  

6.            

Saraisingar  

9 1  3  2  1  1  

 Total  50  11(22%)  19(38%)  12 (24%) 2(4%)  4(8%) 2(4%)  

 

Table-6 Occupational status 

NO Village Total Occupation 

  M

ale 

Fem

ale 

forest 

productio

n (FP) 

 wages/agric

ulture 

wages(W/A

W) 

agriculture 

(A) 

     

Total(FP+W

/AW+A)  

bamb

oo 

work 

job in 

private 

institut

e 

Gover

nment 

Job 

Others 

M F M F M F M F M F M F M F M F 

1. Ajgarbahar 4 2 - -  1 2  - - 3   - - - - - - - - - 

2. Dhangaon 3  5 - 2   - 1  -  - 3  2  - - - - - - - - 

3. Gourbora 4 5  - 1   - 3  - - 3 1  - - - - 1 - - - 

4. Pandripani  2  7 - 2  2  3  - - - 2  - - - - - 

 

- - - 

5. Kachhar 5 4 - 2  3  1  1  1   -  - - - - - 1 - - - 

6.   Saraisingar   2    7 - 1 1  2 1  - - 4 - - - - - - - - 

 Total   20     30  8(26.6

6%) 

7(35

%) 

12(40

%)  

2(10

%)  

1(3.3

3%)  

9(45

%)  

9(30%

)   

    2(1

0%) 
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Table 7- Details of food items commonly consumed by the respondents:- 

No. Food ingredient Morning 

MM 

Afternoon Evening 

1 Grain(Rice, Kodo, Kutki), Tomato 

sauce(Chatni), Stale, lentils, root and tuber 

vegetables 

16(32%) 

 

28 (70%) 27(54%) 

2 Rice, Lentils (Twinra, split pea (Batar), 

Arhal Daal, Green Leafy Vegetables 

11(22%) 12(22%)  14(28%) 

4 Rice flour Chapati ( cheela) 23(46) 6(7.92)   0 

5 Wheat flour Chapati 0   0  0 

6 Meat, fish and eggs (Occasionally) 0   4          9(18%) 

7 Other 0    0   0 

 Total  50(100%) 50(100%)  50(100%)  

  

 

Conclusion:  

Study resulted very alarming nutrition status among children. 

Under-nutrition is a key problem with tribal children in rural area who suffer from 

growing delay that can lead to serious health issues. In this study area, there are major 

socio-economic problems, lack of knowledge about healthy food, education and so on. 

Due to this, their diet often lacks in both quality and quantity. An urgent intervention by 

supplementation of key nutrients is required to assure nutritional status improvement in 

these children.  
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Abstract: 

India is the second-largest producer of silk after China and accounts for nearly 18% of 

global raw silk production. With sericulture activities spread across 52,360 villages, the 

silk industry in India is one of the largest generators of employment and foreign 

exchange for the country. India enjoys a unique universal position in terms of the 

production of all commercially useful varieties of silk.  As of 2015-16, the total raw silk 

production in the country is 28523 MT and goes up to 30348 MT in 2016-17 with an 

employment generation of 85.16 lakh people.  Jharkhand has 24 districts and all the 

districts have Sericulture activities. It provides income and employment to the rural 

poor and tribals in Jharkhand and adjoining states in India. The government of 

Jharkhand has initiated various sericulture development schemes with the support of the 

Central Silk Board to improve the socio-economic conditions of the people and 

empowerment of tribals. 

Keywords: Silk, sericulture, Jharkhand, Tasar, Silkworm, Tribal. 

Introduction: 

Silk culture in India is not an industry but a tradition. For long it remained obscure as 

an exclusive craft of tribe's and hill folks inhabiting the forests of Jharkhand, Bihar, 

Madhya Pradesh, Orissa, Andhra Pradesh and Uttar Pradesh. It was in the recent past 
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that this tribal tradition assumed importance and attracted attention at National Level. 

The rich production potentialities within the country and a steady demand of the 

products outside, promoted commercial exploitation of this craft, which culminated in 

the transformation of an old tradition to an industry on immense potentiality. Silk is 

used as textiles of almost all forms. Its market ninch is because of its luxurious look, 

sleek feel and luster. India has been producing silk since 1000 BC as per recorded 

history. Countries like China, Bangladesh, Thailand, Japan, Brazil and Italy also 

produce silk. However, India is unique in that as it produces all types of silk such as 

Mulberry, Muga, Eri and Tasar. 

India is the second largest producer of Tasar silk in the World after China. In India, 

silkworm is reared on trees like Arjuna, Sal and Asan, which are available abundantly 

in the approx 14 million hectares of tropical forests in the state of Jharkhand, Bihar, 

Chhattisgarh, West Bengal, Orissa, Maharashtra and Andhra Pradesh. As per the data of 

the Central Silk Board, the apex sericulture institution in India, there is about one lakh 

family presently engaged in Tasar rearing in India, out of which 65,000 families are 

from Jharkhand. Silk today, is an indispensable and growing part of tribal culture and a 

medium for transformation of the whole rural economy in relation to the entire national 

structure. The industry has rich national resources and man power and the challenges 

are to utilize these to bring about a balanced development in keeping with their 

traditions and the way of life. 

The Indian government has constituted a statutory body, the Central Silk Board (CSB) 

which works out plans and policies for the development of silk in India. It's making 

efforts to better the condition of the rural population, through raising the quality of silk, 

which fetch remunerative returns and also provide part of full time employment to rural 

population. India has been able to make these bold strides in silk development due to its 

organized economic planning. Through successive five years plan - the traditional Silk 

Industry has developed remarkably, raising raw silk production from mere 900 tons in 

1951-52 to 7673 tons in 1985 (end of sixth plan). The seventh plan (1986-90) aiming at 

yearly production up to 10900 tons3, was achieved. The production of raw silk up to 

the end of 9th plan (1997-2002) was 17461 tons. 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         57         UGC Approved Journal No. 49359 

Growth of sericulture sector:  

The number of farmers engaged in tasar culture had increased from 7,813 in 2007-08 to 

165,000 in 2013-14 farmers. Similarly, the number of villages which had taken up tasar 

culture had increased from 1,356 to 16997 during the same period. The quantity of 

DFLs brushed increased from 23.65 lakhs to 208.28 lakhs. The total quantity of 

cocoons produced by farmers increased from 1,414 lakh cocoons, to 15,327 lakhs. The 

year wise growth of sericulture in Jharkhand state is shown in graphs 1 to 4. The 

quantity of silk produced increased to 2,001.4 tonnes from 143 tonnes. These trends 

indicate that there has been more than 10 times increase in the output of tasar silk 

sericulture in Jharkhand state. The Government has created useful infrastructure such as 

271 common facilities centres (CFC), 25 cocoon banks and developed backward and 

forward market linkage of cocoon and silk 

Production Growth of Silk in India  

Year Total Production in Tones 

1951-52 900 

1980-81 5041 

1984-85 7673 

1989-90 11916 

1994-95 14579 

1998-99 15544 

2001-02 17461 

2002-03 16211 

Source: Compendium of Statistics of Silk Industry by CSB & CSB Reports. 

World's total production of raw silk was 56,500 tons in 1938 which has gone up by 

36% during the last 53 years. By 2000 the total raw silk production was estimated at 

85,000 tones. Although production has been rising gradually, the share of silk in total 

for all textile fibres remains very low. The value of silk and silk products in 

international trade however is quite significant, silk being a high value item. India 

stands second only to China in silk production. But, India has the unique distinction of 

being the only country in the world producing all the commercially known varieties of 
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silk - mulberry, Tasar (both tropical and temperate), Eri, and Muga. It ranks second to 

China as a mulberry silk producer and accounts for about 14% of world production of 

raw silk. It is also the second largest producer of Tasar silk, again after China. It has the 

monopoly of world production of golden-yellow Muga silk. India requires 120,000 

metric tons of silk to meet the demand in world market and with better infrastructure 

facility; the sericulture industry can improve its productivity to 15 percent against the 

current 9%. 

The Ministry of Textiles has anticipated that the value of silk export earnings will reach 

around Rs.3200 Crore during the year 2006-07. The export of Rs.770.47 Crore has been 

achieved during April-June period of the year 2006-07, which is 24.1% achievement of 

the target in rupee terms as compared to corresponding period of the year 2005-06 

which was Rs.705.05 Crore. Recently with the export of raw silk from Japan falling 

drastically, other developing countries are looking to silk as potential foreign exchange 

earner and taken up programmes for sericulture development. 

 

Historical Background  

Sericulture and the weaving of silk have been practiced in China from a remote period. 

Legend dates this back to 2800 BC, to Empress Si Ling-chi, who not only encouraged 

the culture of the silkworm but also developed the process of reeling from the cocoon. 

This was a closely guarded secret for more than 2000 years. The history of shrouded in 

mystery. In China, however, legend has it that Empress Si Ling Chi of China sitting 

under a mulberry tree in her palace garden, the Empress was having tea. A cocoon fell 

into her hot cup of tea from the branches of the mulberry tree. And as she watched, a 

strong white thread unraveled itself. That accidental process of unraveling the silk 

worm's cocoon hasn't changed much in the last thousands of years. Cocoons are still 

dipped in hot water to loosen the tightly woven filaments that make up a silk worm's 

cocoon. 

By the 14th century BC, the production of silk gradually developed into an industry in 

China. In fact, it became one of the principal elements of the Chinese economy. Silk 
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was being used for musical instruments, fishing-lines, bowstrings, and even rag paper, 

the world's first luxury paper. 

For more than two thousand years, the Chinese kept the secret of silk to themselves. It 

was one of the most zealously guarded secrets in history. Anyone found guilty of 

smuggling silkworm eggs, cocoons, or mulberry seeds was put to death. Silk became 

the cloth of emperors and royalty and a great source of wealth. Common people were 

prohibited from wearing silk in China. 

It was only as late as the 13th century AD, that Italy began silk production, with the 

skilled silk weavers from Persia. Eventually, silk production became widespread in 

Europe, but the widespread production of silk hasn't dented China's image as the Silk 

Giant. Even today, five thousand years after the first cocoon fell into the Empress' 

teacup; China is still the world's largest producer of silk. 

  

Silk Prospect in Jharkhand  

The state of Jharkhand is blessed with huge natural resources such as minerals, forests, 

water resources, energy resources, fertile land etc. It is also gifted with relatively 

moderate climate, good rainfall, good rail and road communication, technical 

educational facilities, research laboratories, management institutes, etc. With a view to 

inculcate rapid growth in industrial sector, such industries which aim to exploit natural 

resources available in Jharkhand and which can generate employment for local 

inhabitants are being classified as thrust area of Industrial development of state. One of 

them is Sericulture. It constitutes rearing of silkworms, production of cocoons, 

extracting silk yarn through cocoons and weaving fabric by using silk yarn. 

Once a hub for Tasar Silk, Jharkhand looks up for revival of this famous product. 

Before the state's creation, the region used to play a major role in enabling Bihar to 

contribute 50 per cent of the nation's total raw silk production. 

Tasar Silkworm rearing is one of the important segments of traditional forest based 

livelihoods in Jharkhand. Most of the tribes have been the rearers of silk worms in 
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Jharkhand. The agriculture is the primary livelihood of these people. However 

considering low yield of paddy in the rain fed areas, people looks for additional 

livelihood opportunities. Tasar rearing starts after the agriculture season i.e. October -

November, when the opportunity cost of labour remains low. The Seeds for Tasar are 

gathered through indigenous means. However the traditional rearing of Tasar is 

becoming increasingly un-remunerative for rearers due to non-availability of good 

quality Tasar seeds, declining forest cover, increasingly stringent Forest regulations 

curbing the access of traditional rearers over forests, low productivity levels and 

complete absence of cocoon processing sector to offer fair prices for Tasar cocoons. 

Another important segment is Tasar yarn spinners, reelers and fabric weavers. Majority 

of the Tasar weavers belong to Muslim or lower caste Hindu communities. All the 

activities of this segment are to be carried out round the year to earn livelihood for the 

whole family. 

Out of 79714 sq KM of total land area of Jharkhand, 23605 sq KM (30%) is forest area. 

The forest is covered with Tasar food plant; out of which 90 per cent is Sal trees and 

rest are Asan and Arjuna trees, which attract silk worms. Out of 9 lakh hectares of 

forest available for Tasar cultivation presently only 66520 hectares is being utilized for 

the production of Tasar, and 78.37 hectares for Mulberry 16, which is only 7.4% of the 

total forest available. About 65000 families are involved in traditional Tasar cultivation. 

With the help of these traditional Tasar cultivators, govt. is planning to increase the 

production of Tasar from 125 Tones to 650 Tones per year within next five years. To 

achieve this target, Sericulture Directorate, government of Jharkhand has established 28 

Pilot Project Centers at different districts of Jharkhand, out of which 03 Pilot Project 

Centers are for the development of Mulberry Silk. 

With a view to inculcate rapid growth of Silk Industry, which aim to exploit natural 

resources available in Jharkhand and can generate employment for local inhabitants, 

govt. of Jharkhand had established the Jharkhand Sericulture Technology Development 

Institute (JSTDI) at Chaibasa and Jharkhand Sericulture Development Institute (JSDI) 

at Ranchi, for providing training to entrepreneurs for the development of Silk Industry 

in Jharkhand. Presently the post cocoon technology in Jharkhand is in infancy stage.  



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         61         UGC Approved Journal No. 49359 

STATUSE OF SILK SECTOR IN JHARKHAND (2011-2012): 

No. of Sericulture villages 5000 

Area of Mulberry food plants 500 Acers 

Area of Tasar food plants 900000 Hectares 

Quantity of Mulberry raw silk Quantity of Tasar raw silk 2.5 MT 

Total no of govt. pilot centers 1025 MT 

Expected production of Tasar raw silk by the end of March 2012 1.25 Lack 

Employment Expected 2 Lack 

Source: Sericulture Directorate, govt. of Jharkhand 

Under National development plan, the Central Silk Board has selected Jharkhand for a 

Rs.383 Crore Silk development plan in next 10 years in collaboration with the state 

government 19. Apart from this government is planning to establish Jharkhand Silk 

Textile & Handloom Development Corporation to develop silk trade in Jharkhand. A 

training centre in collaboration with National Institute of Fashion Technology (NIFT) 

Kolkata has been opened at Amda village of Saraikala district, and another is expected 

shortly in Godda district in collaboration with National Institute of Design (NID) 

Ahmedabad. The institutes will provide training for reeling, spinning, weaving, 

designing, coloring, printing and computer-based designing for Silk Industry. 

  

Conclusion:  

The success of silk industry depends mainly on three basic resources i,e, food plants, 

man power and silkworm seeds. Jharkhand, by virtue of nature is, rich in two resources 

viz man power and available food plants. Presently out of 9 lakh hectare forest 

available for Silk cultivation, only 7.4% i,e, 66678 hectare are being used. Hence there 

is a grate scope for the development of Silk industry in this state. 

All the efforts taken by the govt. of Jharkhand and CSB Bangalore to provide better 

quality Silkworm seeds (DLFs) to produce good quality Silk, are with a view to ensure 

attractive price and to provide protection for Tasar cocoon cost. Simultaneously it is 

also trying to establish post cocoon processing units in all such district to promote Tasar 
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yarn production activities with involvement of rural women to generate demand for 

cocoon and create fairer trade mechanism in Tasar sector. Also through this it is trying 

to check migration of weavers. Through this the government will be able to uplift the 

rural tribal population of Jharkhand, by providing them additional scope for livelihood. 

Now it seems possible that, once a hub for Tasar silk, Jharkhand will again gain its old 

glory, and establish itself on the silk map of India. 
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रावलपिण्डी से मथरुा और मथरुा से िरेल आते-आते जीवन ने महान गीतकार शलैेन्द्र को कई अनभुव 

पिए। वसैे िखेा जाए तो बहुत सारे अनभुव िुुःख िनेेवाल ेही थ ेलेपकन इन िुुःखों की चोटों से उभरा हुआ था 

शलैेन्द्र जी का कपव व्यपित्व। इन अनभुवों के जररए जीवन के प्रपत एक नजररया बन गया। यह नजररया जीवन 

िशशन में रूिाांतररत हुआ। 

शलैेन्द्र के जीवन को कें र में रखकर पलखे गीतों को िखेा जाए तो उनके जीवन िशशन का सार-सांके्षि 

कुछ इस प्रकार ह ै- 1) जीवन क्षणकै तथा पनुःसार ह।ै, 2) प्रेम से ही जीवन को सँवारना ह।ै 3) एक पिन सबको 

उस िार जाना ह।ै 4) अांधेरा हो तो िीिक जलाना ह।ै  

यही बातें बार-बार रूि बिलकर जीवन-िशशन के रूि में उनके गीतों में  आती रहती हैं। शलैेन्द्र के 

गीतों के अनभुपूत िक्ष में अन्द्य िहल ूया पवषयों की तलुना में उनका जीवन-िशशन का िहल ूबहुत ही सशि 

और उम्िा ह।ै इन गीतों को िखेने के बाि शलैेन्द्र िाशशपनक के रूि में नजर आते हैं। ‘आवारा’ (1951) से 

‘तीसरी कसम’ (1966) तक के गीतों में उनका िाशशपनक व्यपित्व कम-अपधक मात्रा में झाँकता पिखाई ितेा 

ह।ै गीतकार के रूि में आरांभ से ही जीवन-िशशन का आलोक फैला हुआ ह।ै 

जीवन-िशशन उनके गीतों में अनायास आया ह।ै इसको िो पहस्सों में बाँटा जा सकता ह ै- एक वह गीत 

हैं पजनमें एकाध िांपि में जीवन के प्रपत दृपिकोण प्रकट हुआ ह ैऔर िसूरे वह गीत हैं पजनमें आद्यांत जीवन-

िशशन से आकां ठ ह।ै इन िोनों पहस्सों में शलैेन्द्र के गीत लाजवाब हैं। 

‘बरसात’ के बाि िसूरी ही पफल्म ‘आवारा’ में मल्लाहों के गीत ‘नैया तेरी मझधार होपशयार’ गीत में 

उन्द्होंने  

‘काठ का टुकडा बह जाता है, लोहा डूबके रह जाता है / ज्ञानी सोि चविार’ 

िांपिया ँपलखकर जीवन जीन ेकी सीख िनेा आरांभ कर पिया था। क्या ये िांपियाँ पकसी सांत वचन से 

कम हैं ? इसी वषश आई पफल्म ‘बािल’ के पलए उन्द्होंने ‘िो पिन के पलए महमान यहाँ, मालमू नहीं मांपजल ह ै

                                                           
*
 एसोचशएट प्रोफ़ेसर, चहंदी चवभाग, चवचलंग्डन महाचवद्यालय, सांगली (महाराष्ट्र) 
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कहा’ँ गीत पलखकर अिने जीवन-िशशन की पिशा प्रिपशशत की थी। 1952 में आई ‘सांस्कार’ पफल्म के गीत में 

व ेमानव को पहम्मत जटुाने की सोच ितेे हुए पलखते हैं -  

‘जीनेवाले, ओ मतवाले, चजंदगी से प्यार कर / यूूँ न बैठ चजंदगी में चजंदगी से हार कर’ 

यहाँ कुछ िांपियों में जीवन के प्रपत दृपिकोण नजर आता ह ैलेपकन अवसर पमलते ही पफल्म की 

कहानी के अनरुूि वे अिने दृपिकोण का पवस्तार करते हुए भी नजर आते हैं ; जसैे ‘िनूम’ (1952) पफल्म का 

यह गीत -  

दो चदन की चजंदगी में दुखडे हैं बेशुमार / है चजंदगी उसीकी जो हूँस हूँस के दे गुजार  

है धूप कहीं छाया, ये चजंदगी की रीत / है आज तेरी हार तो चिर कल है तेरी जीत 

हर साूँस तुझसे बस यही कहती है बार-बार  

मरने के सौ बहाने, जीने को चसिष  एक / उम्मीद के सुरों में बजते हैं चदल के तार  

उभरेंगे चिर चसतारे, िमकेगा चिर से िाूँद / उजडे हुए िमन में आएगी चिर बहार 

कहन ेकी आवश्यकता नहीं पक िरूा गीत जीवन के प्रपत पवश्वास का और उम्मीि का िामन ना छोडने 

का सहज उििशे ितेा ह।ै यह गीत ही शलैेन्द्र का जीवन-िशशन ह।ै जीवन के प्रपत उनके उिरोि पवचार थोड़े-

बहुत फकश  से कई गीतों में प्रकाशमान हुए हैं। 

कुछ गीत तो अध्यापत्मकता से इस तरह लबालब भरे हैं पजनको सनुकर शलैेन्द्र के गीतकार से ज्यािा 

िाशशपनक होने का पबांब तीव्रता से सामन ेआता ह।ै 1953 में आई ‘आह’ पफल्म का मकेुश ने गाया और उन्द्हीं 

िर पफल्माया यह गीत इस बात की गवाह ह ै- 

‘छोटी सी ये चजंदगानी रे / िार चदन की जवानी तेरी / हाय रे गम की गहानी तेरी’ 

गीत के िोनों अांतरे िरमात्मा से पमलन के, अांपतम सत्य तर िहुचँने के मागश में सतकश , सावधान रहन ेके 

पलए आगाह करते हैं। िरूा गीत अिनी प्रतीकात्मकता में अध्यात्म की ही बात करता ह ै- 

‘शाम हुई ये देस चवराना / तुझको अपने बलम घर जाना/ सजन घर जाना 

राह में मूरख मत लुट जाना  

बाबुल का घर छूटा जाए / अूँचखयन घोर अंधेरा छाए 

आूँख से टपके चदल का खजाना 
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जसैा पक आरांभ में ही बताया ह ैपक कुछ गीतों में एक िांपिभर में जीवन को सतू्र की तरह रेखाांपकत 

पकया गया ह ैजसैे ‘श्री 420’ (1955) पफल्म के ‘मरेा जतूा ह ैजािानी’ गीत में ‘िलना जीवन की कहानी, 

रुकना मौत की चनशानी’ िांपि जसैे सफल जीवन की कँुजी ह।ै 

मनषु्य के जन्द्म के साथ उसके मतृ्यु का पिन भी पनपित होता ह।ै शलैेन्द्र भी इस बात िररपचत हैं और 

उन्द्होंने इस सत्य को गीत में भी पिरोया ह।ै 1953 की पफल्म ‘िपतता’ के ‘अांधे जहाँ के अांधे रास्ते, जाए तो 

जाए कहा’ गीत के अांपतम अांतरे में उन्द्होंने पलखा ह ै-  

‘आगाज के चदन तेरा अंजाम तय हो िुका, जलते रहे हैं, जलते रहेंगे ये जमी आस्माूँ’  

इसी पफल्म का अांग्रेजी कपव शलेी की काव्य िांपि के अनसुार पलखा गीत भी मशहूर ह।ै ‘ह ैसबसे 

मधरु वो गीत, पजसे हम ििश के सरु में गात ेहैं।’ लेपकन इस िांपि के बाि िरेू गीत में शलैेन्द्र का जीवन-िशशन 

भरिरू मात्रा में अवतररत ह ै- 

‘जब गम का अंधेरा चघर आए समझो चक सवेरा दूर नहीं/ हर रात का है पैगाम यही, तारे भी 

यही दोहराते हैं  

    काूँटों में चखले हैं िूल हमारे रंग भरे अरमानें के / नादाूँ हैं जो इन काूँटों से दामन को बिाए जाते हैं’ 

गीत की िांपियाँ जीवन की सपूियाँ हैं पजससे सभी को प्रेरणा पमल सकती ह।ै सांकटों में हौसला बढ 

सकता ह।ै शलैेन्द्र ने जीवन के सभी िहलओु ां को िखेा था, िरखा था। गीतों में जीवन का रूि बतलाना जसैे 

उनकी कलम की आित में शमुार था। 1954 की पफल्म ‘भाई साहब’ में जीवन को डगर मानकर उन्द्होंने पलखा 

ह ै- ‘उूँिी-नीिी, उूँिी-नीिी डगर जीवन की/ िलना सूँभलकर प्यारे’ 

पफल्म ‘सीमा’ (1955) भारतीय पफल्मों में अिना अलग मकाम बनाए हुए ह।ै इसके गीत भी 

अथशवत्ता से भरिरू हैं। पफल्म में शलैेन्द्र के जीवन पवषयक अिने पवचार अपभव्यि करन ेके पलए िरूा अवसर 

पमला ह।ै 

‘कहाूँ जा रहा है तू, ऐ जानेवाले/ अंधेरा है मन का, दीया तो जला ले’ 

यह गीत गरुु का पशष्य को उििशे प्रतीत होता ह ैजो आत्मज्ञान का िीया जलाने की बात करता ह।ै 

इसी गीत में जीवन को सफर मानकर शलैेन्द्र ने पलखा ह ै- 

‘ये जीवन-सिर एक अूँधा सिर है / बहकना है मुमचकन भटकने का डर है’  

िरूा गीत मनषु्य जीवन के अपस्तत्व, उसकी पनयपत और िथ प्रिशशन से भरा ह।ै अांधेरे में िीिक जलाने 

की बात शलैेन्द्र ने बार-बार कही ह ै- 
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‘चजसने मन का दीप जलाया, दुचनया को उसने ही उजला पाया’ (जागते रहो 1956).  

‘सीमा’ पफल्म में ही प्राथशना के रूि में पलखे ‘त ूप्यार का सागर ह’ै गीत में भी शलैेन्द्र ने मनषु्य जीवन 

की क्षणभांगरुता और उससे उत्िन्द्न िपुवधा को कुछ इस तरह अपभव्यि पकया ह ै-  

         ‘इधर झूमके गाए चजंदगी, उधर है मौत खड़ी/ कोई क्या जाने कहाूँ है सीमा, उलझन आन पडी’ 

जीवन-मतृ्यु के इसी सफर में उन्द्होंने मनषु्य को मसुापफर माना ह।ै ‘मसुापफर’ (1958) के एक गीत में 

जीवन का यह अटल सत्य इस प्रकार अपभव्यपि िाता ह ै- ‘एक आए, एक जाए मसुापफर, िपुनया एक सराय’ 

शलैेन्द्र ने जीवन को कभी डगर, कभी सफर तो कही कभी सराय कहा ह।ै लेपकन ‘जागते रहो’ 

(1956) पफल्म में एक शराबी के पलए उन्द्होंने गीत पलखा तो ‘पजांिगी ख्वाब ह’ै हो गई। जीवन के िो िहल ू

मानकर ‘हररयाली और रास्ता’ भी माना ह।ै 

पफल्म ‘सरूत और सीरत‘ का गीत जीवन जीने के सन्द्मागश की सीख के अलावा कुछ नहीं ह ै- 

‘बहुत चदया देनेवाले ने तुझको, आूँिल ही ना समाए तो क्या कीजै 

बीत गए जैसे ये चदन रैना, बाकी भी कट जाए दुआ कीजै’ 

        मापलक ने पिया हुआ कबलू करके, काँटों में फूल पखलने की उम्मीि जगाते हुए शलैेन्द्र आगे पलखते हैं - 

‘देंगे दुख कब / तक भरम के ये िोर / अरे ढलेगी ये रात प्यारे, चिर होगी भोर 

कब रोके रुकी है, समय की नचदया/ घबराके यूूँ गीला ना कीजै’ 

शलैेन्द्र के गीतों में ‘उस िार’ जान ेका सांिभश बार-बार आता ह।ै और जानेवाला लौट के नहीं आता 

यह तथ्य तो सवशश्रतु ह।ै पफल्म बांपिनी (1963) के ‘ओ जानेवाले हो सके तो लौट के आना’ गीत में यह 

तथ्य कुछ इसप्रकार अांपकत हुआ ह ै- 

‘दे दे के ये आवाज कोई हर घड़ी बुलाए /चिर जाए जो उस पार कभी लौट के न आए  

है भेद ये कैसा कोई कुछ तो बताना....’ 

जीवन के इस अटल सत्य से आम आिमी घबरा भी सकता ह,ै लेपकन शलैेन्द्र का ‘राही त ूमत रूक 

जाना, तफूा ँसे मत घबराना’ (िरू गगन की छाँव में - 1964) गीत तसल्ली भी ितेा ह ै- 

‘माना चक गहरी है धारा, पर है कहीं तो चकनारा/ 

तू भी चमला आशा के सुर में, मन का ये इकतारा’ 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         67         UGC Approved Journal No. 49359 

पफल्म ‘गाइड’ (1965) में ‘वहाूँ कौन है तेरा’ गीत में शलैेन्द्र पफर एक बार पनस्सार जीवन की 

कहानी कहते हैं  

‘कहते हैं ज्ञानी, दुचनया है िानी, पानी पे चलखी चलखाई 

है  सबकी देखी, है सबकी जानी, हाथ चकसीके न आई  

कोई तेरा न मेरा, मुसाचिर जाएगा कहाूँ ?’ 

जीवन के इस तथ्य से पवरि होकर बैरागी बनने की बात भी शलैेन्द्र को मांजरू नहीं ह,ै उन्द्होंने तो 

‘जाओ रे जोगी तमु जाओ रे’ (आम्रिाली 1966) कहकर जोपगयों को फटकारा ह।ै प्रेम ही सच्ची िजूा मानकर 

प्रेम, जीवन और ज्ञान के बारे में शलैेन्द्र ने आगे िो टुक बातें पलखी हैं - 

‘पे्रम की पीड़ा सच्िा सुख है/ पे्रम चबना ये जीवन दुख है 

जीवन से कैसा छुटकारा / है नचदया के साथ चकनारा 

ज्ञान की कैसी सीमा ज्ञानी/ गागर में सागर का पानी’ 

  'अनाडी'(1959) पफल्म का एक गीत बहुत मशहूर ह।ैइस गीत को पजसन ेसमझा उसने जीवन जीन ेकी कला 

को समझा।यह गीत अपधक पवशे्लषण की माांग नहीं करता - 

‘चकसी की मुस्कुराहटों पे हो चनसार/ चकसीका ददष चमल सके तो ले उधार 

चकसी के वास्ते हो तेरे चदल में प्यार/ जीना इसीका नाम है।’ 

चमटे जो प्यार के चलए वो च ंदगी/जले बहार के चलए वो च ंदगी/चकसी को हो न हो हमें है 

ऐतबार 

ररश्ता चदल से चदल के ऐतबार का/च ंदा है हमीं से नाम प्यार का/ चक मर के भी चकसी को याद 

आएगें/चकसी के ऑसंुओ ंमें मुस्कुराएगें/कहेगा िूल हर कली से बार-बार…..जीना इसीका नाम है।’ 

यह गीत शलैेन्द्र ने पिया हुआ जीवन का मलूमांत्र ह।ै हसँकर जीवन गजुारन ेकी बात शलैेन्द्र के कई 

गीतों में आती ह।ै ‘िपतता’ पफल्म के ‘ह ैसबसे मधरु वो गीत’ के अांपतम अांतरे में उन्द्होंने यही बात पलखी ह ै- 

‘पहलू में पराए ददष बसा के हूँसना, हूँसाना सीख जरा 

तूिाूँ से कह दो चघर के उठे, हम प्यार के दीप जलाते हैं’ 
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पफल्म ‘तीसरी कसम’ (1966) का ‘सजन रे झूठ मत बोलो, खुदा के पास जाना है’ गीत शलैेन्द्र 

के जीवन-िशशन की ही नहीं तो िरेू गीत-सांसार की िराकाष्ठा ह।ै बहुत ही सरल शब्िों में उन्द्होंने जीवन पवषयक 

अनभुपूत को वाणी िी ह ै-  

‘भला कीजे भला होगा, बुरा कीजे बुरा होगा /वही चलख-चलख के क्या होगा, यहीं सब कुछ 

िुकाना है।’ 

शलैेन्द्र के गीतों में अपभव्यि जीवन-िशशन अांधेरे में उजाला भरने का, पनराश मन में हौसला जगान े

का, झकझोर कर जगाने का, जो प्राप्त ह ैवह ियाशप्त ह ैमानन ेका सांिशे िनेे और आिस में प्रेम जगाने का महान 

कायश करता ह।ै ये गीत जीवन जीने की सीख ितेे हैं और जब तक जीवन ह ैतब तक प्रेम से व्यवहार करन ेकी 

िते की बात करते हैं। सबसे बड़ी बात यह पक ये गीत िुुःख, ििश या गम से भागने की नहीं तो उसको गले लगाने 

की पहम्मत को जगाते हैं। शलैेन्द्र के जीवन की ओर िखेन ेके सकारात्मक दृपिकोण के प्रपतपबांब ही हैं उनके 

अमर गीत।  
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स्त्री चवमर्ष में चपतृसत्ता की भूचमका 

क्षमा
*
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 मानव सभ्यता का ववकास स्त्री और परुुष से वमलकर हुआ ह।ै इनमें से स्त्री या परुुष वकसी भी एक के न रहने 

पर यह सभ्यता समाप्त हो जायेगी। संसार से मानव सभ्यता समाप्त न हो इसके वलए स्त्री परुुष दोनों अपनी 

भागीदारी वनभाते हैं। इस वथिवत में कोई एक वनचले या कोई ऊँचे दज ेका नहीं ह।ै स्त्री बच्चे को जन्म दतेी ह।ै 

उसका पालन-पोषण करती ह।ै परुुष उनके खाने-पीने और उनकी सरुक्षा का प्रबंध करता ह।ै परन्त ुसामावजक 

व्यवथिा में स्त्री वनम्न तिा परुुष उच्च थिान पर वदखाई दतेे हैं। स्त्री ववमर्श मानता ह ै वक वपतसृत्ता ने बड़ी 

चालाकी से वस्त्रयों के वलए इस व्यवथिा के माध्यम से अधीनीकरण का राथता वनकाला। स्त्री ववमर्श ने पहला 

काम यह वकया ‘‘वक मवहलाओ ंको अधीन करने वाली जविल संरचना को पहचाना जाए। इस प्रकार, बीसवीं 

सदी के आठवें दर्क के मध्य से नारीवादी ववर्षेज्ञों ने वपतसृत्ता र्ब्द का प्रयोग और उसे वववर््ट  अिश में 

पररभावषत करना र्रुू वकया।’’
1
  

  वी- गीिा ने वपतसृत्ता के अनेक रूपों का वणशन वकया “When a man raises his voice in the 

course of an argument and insists on his point of view, without letting others who are 

party to thhat conversation, especially women get a word in, his action are likely to be 

described a ‘aggressively patriarchal.’ If a women alleges sexual harassment at her 

workplace and all the men in her office deny that his could ever happen, chances are 

that she might describe their reasoning as being ‘typically patriarchal.’ In political 

speeches them declaim the universal subordination of women, the word ‘patriarchy’ is 

likely to figure frequently–as a catch all word to describe the diverse ills that women 

suffer from.... the absolute rule of the father or the eldest male member over his 

family.2 

 “Patriarchy is a social system in which the father or oldest male is head of the 

household having authority over women and children. Patriarchy also refer to a system 

of the government by the male and the dominance of men in social or cultural system it 

may also include title being traced through the male line.”3 

 (वपतसृत्ता वह व्यवथिा ह ैवजसमें घर का वपता या सबसे वदृ्ध परुुष घर का मवुखया होता ह।ै औरतों 

और बच्चों पर उसका परूा अवधकार होता ह।ै वपतसृत्ता एक सरकारी व्यवथिा का नाम ह ै जो वकसी एक 

                                                           
*
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सांथकृवतक या सामावजक अवथिा में वकसी एक परुुष या अनेक परुुषों के अवधकार की बात करता ह।ै वजसमें 

परुुष वगश के छोिा से छोिा बच्चा भी अवधकार के भागीदार में र्ावमल ह।ै) 

  प्रत्येक परुुष नारी पर वनयंत्रण नहीं रखता और न ही प्रत्येक नारी परुुष के अधीन ह।ै समाज में वस्त्रयों 

की वथिवत दखेने से वपतसृत्ता का थवरूप समझ में आता ह।ै समाज की आम धारणा यही ह ैवक परुुष औरत से 

श्रेष्ठ ह।ै परुुषों का मवहलाओ ंपर वनयंत्रण ह ैतिा मवहलाए ँपरुुषों की सम्पवत्त ह।ै वपतसृत्ता का थवरूप सवशत्र एक 

सा नहीं ह।ै जहाँ असम और वमजोरम में वपतसृत्ता का अलग थवरूप ह ैवहीं केरल में उससे वभन्न ह।ै वाथतव में 

जावत समाज में वपतसृत्ता का कट्टर थवरूप दखेने को वमलता ह।ै मध्यवगश की औरतें वपतसृत्ता की प्रताड़ना 

अवधक सहती हैं। 

 यहाँ प्रश्न उठता ह ै वक यह अवधकार वकस प्रकार का होता है\ और वकस चीज पर होता ह\ैयह 

अवधकार स्त्री के यौवनकता, श्रम से प्राप्त पूँजी तिा उसके हर एक कायश पर होता ह ैवजसमें उसके कायश, रहन-

सहन, सोच-ववचार सब कुछ र्ावमल हैं। वपतसृत्ता में जन्म से लेकर मतृ्यपुयशन्त वस्त्रयों पर परुुष का अवधकार 

होता ह।ै जब वह वर्र् ुहोती ह ैतो वपता के संरक्षण में रहती ह,ै वववाहोपरान्त पवत के संरक्षण में तिा बढ़ूी होने 

पर बच्चों (जो वक परुुष ही होंग)े के संरक्षण में रहती ह।ै मन ुमहाराज ने मनथुमवृत में वलखा ह-ै 

‘‘बाल्ये वपतवुशर् ेवतष्ठेत ्पावणग्राहणथय यौवने। 

पतु्रणा-ंभतशरर प्रेते न भजते ्स्त्री थवतन्त्रताम।्। 

बालया वा यवुत्या वा वदृ्धया वावप योवषता 

न थवातन्तै्रण कतशव्य वकंवचत कायश गहृषे्वावप।’’ 

 वपतसृत्ता पैवत्रकवाद का ववकवसत रूप ह।ै वपतसृत्ता व पैवत्रकवाद में वपता द्वारा अपने बच्चों का भरण-

पोषण र्ावमल ह ै क्योंवक बच्चे व औरतें अपनी रक्षा व भरण-पोषण में कमजोर हैं इसवलए उन्हें वपता के 

संरक्षण में रहना चावहए। जेंडर और सेक्स की ववभदे नीवत भी यही कहती ह।ै सेक्स जहाँ जवैवकीय अवधारणा 

को प्रकि करता ह ैवहीं जेंडर सांथकृवतक। संथकृवतयाँ स्त्री-परुुष में ववभदे करती हैं। 

 जवैवक वनधाशरणवाद ‘प्राकृवतक ह ैइसवलए जायज ह’ै के जमुले को अलापता ह।ै वस्त्रयों के प्रवत परुुषों 

का रवयैा सदा ही उसे अपने से वनम्न समझने का रहा ह।ै वस्त्रयाँ चाह ेवकतनी ही बवुद्धमान हों, कायशकुर्ल हों 

उन्हें वह दजाश नहीं वमलता जो परुुषों को प्राप्त ह।ै वपतसृत्ता वस्त्रयों को साम, दाम, दण्ड, भेद वकसी भी नीवत से 

अपने कब्ज ेमें रखना चाहता ह।ै 

 संसार में परुुष और स्त्री दोनों की वथिवत का आकलन करने पर पता चलता ह ैवक परुुष मवुखया और 

स्त्री दोयम दज ेकी इन्सान बन गई ह।ै वह दोयम दजाश न तो जीव ववज्ञान, र्रीर र्ास्त्र से सम्बवन्धत ह ैन ही ईश्वर 

प्रदत्त या प्राकृवतक। बवल्क यह दजाश सवदयों से चली आ रही परम्परा के रूप में एक पीढ़ी से दसूरी पीढ़ी को 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         71         UGC Approved Journal No. 49359 

हथतांतररत होता रहता ह ैऔर एक सोच वक वस्त्रया ँकमजोर हैं, भावकु हैं, वह परुुषों के समान कायश नहीं कर 

सकतीं का पररणाम ह।ै कई ववद्वान इसे परुुषों की सत्ता की लालसा का रूप दतेे हैं। फे्रडररक एगंले्स मानते हैं वक 

‘‘आरंवभक मानव समतावादी िे उनमें औरत और मदश के बीच एक सरल और वियात्मक श्रम ववभाजन िा। 

एक र्दु्ध और सरल नैसवगशक ववकास। परुुष वर्कार करता िा, मछली पकड़ता िा। भोजन सामग्री इकट्ठा 

करता िा। इन कायश भारों को सम्पन्न करने के वलए उसने जरूरी औजार बनाये िे। औरतें घर संभालती िीं 

भोजन और वस्त्र तैयार करती िीं बच्चों की दखेभाल करती िीं।’’
4
 

 फे्रडररक मानते हैं वक साम्यवादी पररवार में स्त्री मवुखया िी। वह अपनी मजी से यौन सम्बन्ध बना 

सकती िी। परेू घर पर उनका वनयंत्रण िा। यौन सम्बन्ध के ववषय में वह अवधक आजाद िी। व ेवजससे चाह े

सम्बन्ध बनाती िीं और वजसे चाह े इनकार कर सकती िीं। परन्त ु आज उसकी वथिवत बदल चकुी ह।ै इस 

बदलाव की वथिवत के पीछे ववद्वान अलग-अलग कारण मानते रह ेहैं। एगंले्स मानते हैं वक जब मानव समहू 

एक ही जगह पर रहने लग ेऔर सम्पवत्त संवचत करने लगे। अब दवैनक आवश्यकता प्रवतवदन की समथया नहीं 

रह गई िी। अब मानव जावत खाद्य सामग्री का संयम करने लगी िी। इसी के चलते समाज में दो वगों का उदय 

हुआ मावलक और गलुाम। ‘‘धीरे-धीरे जसेै ही समदुाय में सम्पवत्त का संचय हुआ स्त्री परुुष के सम्बन्ध भी 

बदल,े क्योंवक सारी सम्पवत्त उत्पादन का पररणाम िी-बवुनयादी रूप से मदश की कायशवाही। घरेल ूकायश और 

कुिुम्ब का महत्त्व, जहाँ वस्त्रयाँ परुुषों पर र्ासन करती िीं, खो गया।’’
5
 

 स्त्री जब एक ही व्यवि की सम्पवत्त बनकर रह गई तब बच्चों पर उसका वनयंत्रण भी ढीला हो गया। 

इससे पहले बच्चे माँ की ववरासत संभालते िे बाप की नहीं-आज तो वपतसृत्ता का ही बोलबाला ह।ै माता द्वारा 

प्राप्त ववरासत को मातअृवधकार समझा जाता िा। परंत ु जब कुिुम्ब में औरतों की प्रवतष्ठा वछन गई तब 

मातअृवधकार भी र्नैैः र्नैैः ववलपु्त हो गये। कुछ काल के बाद बच्चे अपने गौरव और ववरासत वपता के जररए 

प्राप्त करना सीखने लग।े जब तक सामदुावयक जीवन में स्त्री और उसका कुिुम्ब केन्र वबन्द ुनहीं रह गये िे। और 

मदश का उसके घर का और उसकी सम्पवत्त का महत्त्व बढ़ गया िा। अब समदुाय का नेता िा। इस तरह वपतसृत्ता 

का अवथतत्व सामने आया। वपतसृत्ता के आते ही वस्त्रयों की वथिवत बदलने लगी। व ेअब उतनी महत्त्वपूणश नहीं 

रह गई ं उनके कायों का महत्त्व घि गया और परुुषों का महत्त्व बढ़ता ही गया। परुुष जहाँ मिु रूप से यौन 

सम्बन्ध थिावपत कर सकता िा वस्त्रयों के वलए सतीत्व और पवतव्रत धमश का पालन करना अवनवायश बन गया। 

 एगंले्स के उि तकश  को कुछ आलोचकों ने नकार वदया और कहा वक उत्पादन पर वनयंत्रण करने के 

कारण परुुष वचशथव कायम नहीं हुआ बवल्क इसके ववपरीत पनुरुत्पादन पर वनयंत्रण ने परुुषों को ताकतवर 

बनाया। आग ेयह मानते हैं वक वस्त्रयों पर परुुषों का पहला वनयंत्रण तब कायम हुआ जब वववभन्न समदुायों के 

बीच औरतों की अदला-बदली र्रुू हुई। वववाह और कमशकाण्डों में वस्त्रयों की अदला-बदली ‘उपहार’ के रूप 

में होती िी। यह वगश मानता ह ैवक स्त्री का थिान पररवार के केन्र से बदल रहा िा। अब उनका पररवार में वह 

थिान नहीं रह गया िा। यह बदलाव का समय िा। इसी समय में स्त्री परुुष के ररश्तों पर वनयंत्रण वकया गया। 
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कुछ वववध वनषधे लाग ूहुए और कुछ जीवन मलू्य बनाकर उनकी थवतंत्रता पर अकुंर् लगाया गया। यहाँ वस्त्रयाँ 

अपनी इच्छा से परुुषों का चनुाव नहीं कर सकती िीं। अब वस्त्रयों को दलु्हन के रूप में, माँगा जाने लगा और 

परुुष दलु्हन का भरण-पोषण करने के वलए श्रम दतेे िे। इस वथिवत में आकर वह एक वथत ुमात्र रह गयी। 

 जवूलयि वमर्ेल परुुष सत्ता द्वारा वस्त्रयों के वनयंत्रण के चार थतर मानती हैं ‘उत्पादन, पनुरुत्पादन, 

समाजीकरण और लैंवगकता।’ 

 गारडा लरनर परुातत्व और प्राचीन काननू से प्राप्त साक्ष्य के आधार पर अपनी पथुतक ‘वपतसृत्ता की 

रचना’ में स्त्री को वववनमय का साधन समझ ेजाने के ववचार को आग ेबढ़ाया और कहा वक यह केवल औरत 

की दासता एव ंवथत ुबनाना ही नहीं िा अवपत ुउसकी लैंवगकता एव ंप्रजनन की क्षमता का भी वथतकुरण िा। 

 स्त्री की पराधीनता और उस पर परुुष के वनयंत्रण को बरनर वनम्न प्रकार से ववववेचत करती हैं- 

‘1-अपहरण और यौन गलुामी की जविल प्रविया के जररए पुरुष ने स्त्री की भौवतक तिा पनुरुत्पादक क्षमता पर 

कब्जा जमाया। 

2- औरतों के वववनमय और अपहरण ने उनकी संतान के वनयतं्रण की आधारभवूम तैयार की। वस्त्रयों और बच्चों 

पर बड़े-बढ़ूों के वनयंत्रण ने और भावी पीवढ़यों के वलए संसाधनों के सरुक्षा की इच्छा ने वनजी सम्पवत्त के उदय 

में प्रेरक का काम वकया होगा। 

3- बाद में, खतेीबाड़ी के ववकास और राज्यों की थिापना के साि वपतसृत्ताक पररवार संथिा को बनाए रखने 

के वलए काननू और वधैावनक वनयमों का अववष्कार हुआ।’ 

 जब परुुष ने वस्त्रयों पर प्रभतु्व कायम करने का तरीका सीख वलया तब उसने दसूरे गवतर्ील समदुायों 

पर भी अपना अवधकार जमाया। इस प्रकार दास प्रिा का जन्म हुआ। आगे-पीछे वनजी संपवत्त तिा बड़े पैमाने 

पर कृवष के ववकास के साि। 

 वनष्कषशतैः कहा जा सकता ह ैवक वपतसृत्तात्मक व्यवथिा के द्वारा ही समाज का संचालन होता ह।ै यह व्यवथिा 

जावत समहूों तिा उच्च वगश में अवधक ह।ै इस व्यवथिा को बनाये रखने में मवहलाओ ंका बड़ी चालाकी से 

सहयोग वलया जाता ह।ै और रीवत-ररवाजों के नाम पर नैवतक सावबत वकया जाता ह।ै  
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प्रस्ताविा 

इतिहास में दर्ज ह ै ति 568 में फ्ाांस िे पदरियों ने एि सभा में यह चचाज िखी ति औिि िो इांसान 

माना र्ाए या नहीं? अांििः इस तनष्िर्ज पि पह ांचा गया ति औिि ह ैिो इांसान मगि उसिा अततित्व िेवल 

परुुर् िी सेवा िे तलए ही ह।ै तसमोन द बोउवि िा मानना ह ै ति ‘‘आर्ाद चेिना अपनी मर्ी से वति ुनहीं 

बनिी। उसे मर्बिू तिया र्ािा ह।ै ‘‘इतिहास ये भी उद्यिृ िििा ह ै ति मािाृत्मि समार् धीिे-धीिे परुुर् 

सत्तात्मि समार् में बदल गया बच्चे िे र्न्म िा श्रेय मदज िे शकु्राणओु ां िो तदए र्ाने िे िािण परिवाि औि 

िबीले से स्त्री िा सहर् अतधिाि खत्म हो गया। समार् में रूत ृयाां औि पिांपिाएां बढ़िी गई ां औि औिि िी 

हालि बद ्से बदि्ि हो गई। र्हाां िि इसलाम िी बाि ह ैिो दौि-ए-र्हातलया में लड़िी िा र्न्म होिे ही उसे 

माि तदया र्ािा था। िुिान इस ििह िी घटनाओ ां िे बािे में पणूजिः तपष्ट िहिा ह-ै 

‘‘औि जब इिमें से चकसी के बेटी पैदा होिे की खुशखबिी दी जाती है तो (मािे िंज के) 

उसका मुुँह कािा पड़ जाता है। औि जी में घुट कि िह जाता है। बेटी की शमष के मािे चजसकी पैदा 

होिे को उसको खुशखबिी दी गई है, वह िोगों से मुुँह छुपाए। वह सोंिता है चक इस बदिामी को सह 

कि जीता िहिे दे या उसको चमट्टी में गाड़ दे। देखो तो इि िोगों का क्या बुिा इसंाफ है।”  

 दिअसल िुछ िबीले ऐसे थे र्ो बेतटयों िे र्न्म लेिे ही उनिी हत्या िि देिे थे। इस दरिांदगीपणुज 

रिवायि िा प्रचलन नोमान तबन िमीम से शरुू ह आ। रिवायि िे अनसुाि नोमान तबन मरु्ि ने एि बाि बन ू

िमीम िी लड़तियों िो मान तदया तर्स िािण उन्हें गतुसा आया औि उन्होंने लड़तियों िो दफ्न ििने िी 

पिांपिा िी शरुूआि िी। धीिे-धीिे इस प्रथा िी तवतिाि होिा गया औि अिब िे िबीलों में यह प्रथा आम हो 

गई। िुिैश िबीलों में भी इस प्रथा िो अपनाया गया। उस समय इस प्रथा िो बड़े ही आदि औि सम्मान से 

दखेा र्ािा था। र्ब बच्ची 5 - 6 बिस िी हो र्ािी िो बोलने चालने लगिी िो उसे अच्चे िपड़े पहनाए 

र्ािे। तपिा तवयां उसिो ले िि र्ािा र्हाां पहले से ही वह एि ग ् ा खोद आया होिा उसी गड् े में पतु्री िो 

धिेल दिेा। वह बच्ची चीखिी तचल्लािी िहिी। तपिा से सहायिा माांगिी िहिी लेतिन कू्रि तपिा धेले माि-

                                                           
* पी-एि. डी. शोधार्थी, अचहंसा एवं शांचत अध्ययि चवभाग, महात्मा गांधी अंतििाष्ट्रीय चहंदी चवश्वचवद्यािय, वधाष 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6         74         UGC Approved Journal No. 49359 

माि उसे तमट्टी में दफ्न िि दिेा। तिि वह अपने इस िुिृत्य पि गवज िा अनभुव िििा। इसी प्रिाि बनी िमीम 

िे िेस तबन आतसम नामि एि व्यति ने इसी प्रिाि अपनी दस पतुत्रयों िी हत्या िी।  

 लेतिन इतलाम िे उदय िे बाद इस पि पिूी ििह से िोि लगा दी गई। इतलाम ने यह प्रेिणा दी ति 

लड़तियों िा पालन पोर्ण पणु्य िायज ह।ै इससे तवगज तमलिा ह।ै इस बािे में िैयब ह सैन तलखिे हैं ति ‘‘...ऐसे 

में िबीलाई मर्हब इतलाम िुछ अथों में नािी िो लेिि र्रूि अपेक्षािृि प्रगतिशील ह ैर्ो चैादह सौ साल 

पहले अततित्व में आया। लेतिन यह िह िि उसिी प्रगतिशीलिा पि िाले र्ड़ तदए गए हैं ति वह ईश्वि प्रदत्त 

ह।ै इसतलए इांसानों द्वािा बदला नहीं र्ा सििा।”  

इस सांबांध में अमोिी डी िेनिोट िा मि ह ै ति वातिव में िुिआन िी यह मांशा थी ति उन िीति 

रिवार्ों औि िुप्रथाओ ां िो खत्म तिया र्ाए तर्ससे व्यति िो तिसी समहू िा सदतय मानने िे बर्ाए तविांत्र 

व्यति होने पि र्ोि तदया र्ाए। तर्ससे क़बीलावाद औि मािसृत्तात्मििा खत्म हो र्ाए। मोहम्मद साहब िी 

तवशेर् दने पिुाना सामातर्ि  ाांचा र्ो ति खानाबदोश िी ििह िह िहा था उसिो बदल िि िेर्ी से बढ़िे ह ए 

व्यापािी औि बैंतिां ग समदुाय िो व्यतिवाद िी ििि ले र्ाना था। इतलामोदय िे बाद पिूा समार् 

तपिसृत्तात्मि होिा गया। मोहम्मद साहब िी यह इच्छा थी ति मतहलाएां समार् में िेवल धातमजि िायों में 

भाग लें। तिां ि ुमक्िा में उनिे समथिजिों में बढ़िी तपिसृत्तात्मििा िी वर्ह से मोहम्मद साहब िो अिब िे 

लोगों िे तविोध िा सामना ििना पड़ा। िेनिोट तलखिे हैं ति मोहम्मद साहब ने लोगों िे तविोध िे बावर्दू 

नए तपिसृत्तात्मि  ाांचे िो तथातपि तिया। दसूिी ििि मतहला िी ततथति सधुािने िे तलए व्यतिवादी ििीिे 

तथातपि तिए। मतहलाओ ां िो सांपतत्त िा अतधिाि तदया। इसिे बवर्दू दखेा गया ह ै ति मतुतलम मतहला 

अपेक्षािृि अतधि िमर्ोि औि लाचाि ह।ै यह बाि परिवाि तनयोर्न िो भी लेिि साि तपष्ट होिी ह।ै एि 

अध्ययन िे मिुातबि मसुलमान औििों िे र्नन अतधिािों पि धमज औि तपिपृ्रधान अतधिाि िा तनयांत्रण 

होिा ह।ै आतथजि पिाधीनिा औि साक्षििा िा तपछड़ापन इन बािों ने इस बािे में मसुलमान औिििों िी तनणजय 

शति में बाधा डाली ह।ै 

मुचस्िम स्त्री औि परिवाि चियोजि 

मशहूि आतलम औि दाशजतनि इमाम ग़जाली (िह.) ने मााँ िी र्ान िो खििा होन ेिी सिूि में गभजपाि 

िी इर्ाजि दी ह ैऔि गभजपाि िे तलए िई ििीिों िो बिाया ह।ै यहााँ िि ति तवात्य खिाब होने िे आधाि 

पि मााँ िी खबूसिूिी िो खििा हो िो गभजपाि िी इर्ाजि दी ह,ै इसिे तलए शिज ह ैति उसिे पति से आज्ञा 

ली गयी हो। िुछ उलमा आयि 23:14 िो सांदभज िे रूप में पेश िििे हैं औि इस परिणाम पि पह ाँचिे हैं ति 

िीन महीने िि िे गभज िो समाप्त तिया र्ा सििा है, क्योंति क़ुिान ने इस आयि में मााँ िे गभज में शकु्राण ुिे 

तविास िा वणजन तिया ह ैऔि इसिे अनसुाि इसमें र्ीवन पैदा होन ेिे तलए िीन माह िा समय दििाि होिा 

ह।ै तिि भी िई उलमा गभजपाि िा तविोध िििे हैं। बहिहाल िोई भी इतलाम में परिवाि तनयोर्न िो तनर्धे 
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ििाि नहीं द ेसििा ह,ै क्योंति ये न िो एि पैदा ह ए बच्चे िी हत्या िे बिाबि ह ैऔि न ये गभजपाि ह,ै लेतिन 

ये अपने तवत्तीय सांसाधनों िे अनसुाि गभज धािण िो िोििि बच्चे िे र्न्म िा तनयोर्न ििना ह ैिाति उनिे 

र्न्म में अांिि हो। 

पातितिान सििाि अपने यहाां पिूा परिवाि तनयोर्न तवभाग चलािी ह।ै तवात्य मांत्रालय िे िहि 

िायजक्रम “बिाए बहबदू े परिवाि’ नामि एि तवभाग िा गठन तिया गया ह ै तर्सिे तलए सििाि हि वर्ज 

ििोड़ों रुपए िा बर्ट तवीिाि िििी ह।ै पातितिान िे मतहला सांगठनों िा िहना ह ैति पातितिान िा मध्यम 

वगज इस िायजक्रम में गहिी आतथा िखिा ह।ै तसांध में र्मींदाि इसिे तविोधी हैं, क्योंति उन्हें अपने खिेों में 

मर्दिूी िे तलए अतधि बच्चे चातहए। पातितिान में िृतर् अतधििि बच्चों िी मर्दिूी पि अवलतम्बि ह,ै 

इसतलए व ेपरिवाि तनयोर्न िो इतलाम तविोधी प्रचारिि िििे हैं। पातितिान सििाि िे मांत्री भी अब इस 

अतभयान िे पक्ष में बोलने लग ेहैं। गभज तनिोधि सामग्री बड़े पैमाने पि र्निा में तविरिि िी र्ािी ह।ै तपछले 

तदनों एि चीनी िम्पनी िे साथ प्रतिमाह गभज तनिोधि आयाि ििने िा समझौिा भी तिया गया ह।ै 

पातितिान सििाि िे परिवाि तनयोर्न िे सलाहिािों में चीनी तचतित्सिों एवां सहायिों िा अतधि समावेश 

तिया गया ह।ै पातितिान िा एि अध्ययन दल इस सांबांध में औि अतधि र्ानिािी िे तलए चीन गया था 

िाति चीनी सििाि द्वािा तिए गए र्नसांख्या तनयांत्रण उपायों िा अध्ययन तिया र्ा सिे। इस सांबांध में अनेि 

चीनी पद्धतियों िो पातितिान िे अतपिालों औि परिवाि तनयोर्न िेन्रों पि प्रचारिि भी तिया गया ह।ै 

 दारूल उलमू दवेबांद िा अभी हाल ही में एि ऐसा सिािात्मि ििवा आया ह ैतर्समें गभज तनिोधि 

साधनों िे इतिेमाल िो गनुाह मानने िी आम मतुतलम धािणा िो पिूी ििह से खारिर् िििे ह ए दारूल उलूम 

दवेबांद ने मतुतलमों िो गभज तनिोधािों िे उपयोग िी इर्ार्ि दी ह।ै दवेबांद िी ओि से र्ािी इस ििव ेमें साि 

िौि से िहा गया ह ैति बच्चों िे बीच िासला िखने िे तलए गभज तनिोधि साधानों िा इतिेमाल तिया र्ा 

सििा ह ैऔि इसमें िोई बिुाई नहीं ह।ै दारूल उलमू िे ििव ेर्ािी ििने वाली सांतथा इिा िे मौलतवयों ने 

गभज तनिोधिों िे इतिेमाल िो र्रूिी बिािे ह ए यह भी िहा ति गभज तनिोधिों िे अतथायी िौि पि इतिेमाल 

ििने िी इर्ार्ि ह ैिाति बच्चों िा सही पालन पोर्ण हो सिे औि औििों िी सेहि अच्छी बनी िह।े अच्छी 

बाि यह ह ई ति इस ििव ेिा समथजन र्ातमया उलेमा-ए-तहन्द ने भी तिया ह।ै वह भी दारूल उलूम दवेबांद िे 

ििव ेिा पिूी ििह सहमि हैं। 

र्हाां िि इतलाम में परिवाि तनयोर्न िा सवाल ह ैइतलाम में परिवाि तनयोर्न िा मसला पिूी ििह 

मौलतवयों िे नजरिये पि आधारिि ह ैक्योंति इस तवर्य में औि परिवाि तनयोर्न िे उपायों िे बािे में िुिान में 

िुछ नहीं िहा गया ह।ै अलबत्ता िई हदीसें यह सातबि िििी हैं ति इतलाम पवूज से ही अिब में पािम्परिि गभज 

तनिोधिों िा इतिेमाल होिा था औि हजिि महुम्मद साहब िे समय में भी होिा िहा ह।ै र्ातहि ह ैति इसिी 

र्ानिािी हजिि िो भी थी मगि उन्होंने सीधे इनिा िभी तविोध नहीं तिया। इतलाम िे शरुू िे तदनों में 

पैगम्बि साहब ने वि क़ी जरूिि िे मिुातबि परिवाि तनयोर्न िी बाि िही थी। दिअसल िट्टपांथी मौलाना 
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पहली हदीस पेश िििे हैं पैग़म्बि साहब िा वह दसूिा बयान नहीं तर्समें उन्होंने िहा ह ैति ‘आबादी बढ़ने पि 

उसे तनयोतर्ि ििना चातहए।’ 

 स्त्रीिोग तवशरे्ज्ञों िा िहना ह ैति गभजतनिोध औि गभजपाि िे बािे में दहेािों में मदों िा प्रभाव अतधि 

होिा ह।ै वहाां अतधििि मतहलाएां अपनी िाय शायद ही िभी र्ातहि िि पािी ह।ै मतहलाएां बगिै परि िी 

इर्ार्ि िे डॉक्टि से नहीं तमलिीं। पति धमज िे भय से पत्नी िो गभजतनिोध िे ििीिे अपनाने नहीं दिेे। ऐसे में 

पतत्नयाां बगिै पति से बिाए छुपिि भी गभजतनिोध िे ििीिे अपनािी हैं। एि अध्ययन से ये भी पिा चलिा ह ै

ति ज्यादह बच्चे र्नने से मसुलमान औििें खशुी महससू नहीं िििीं। उदाहिण िे िौि पि एि बड़े नौििशाह 

औि र्मािे इतलामी िे िायजििाज िी पत्नी िो ग्यािह बच्चों िी माां बनने पि मर्बिू तिया गया। अांििः 

परिवाि तनयोर्न िे तलए पति िी िर्ामांदी िो पाने िे तलए उसे शौहि िो धमिाना पड़ा ति अगि वह न िार्ी 

ह आ िो वह उससे अलग िहने लगगेी। मतहलाएां िहिी हैं ति मदज िे प्रभतु्व व अज्ञानिा िे िािण ही परिवाि 

तनयोर्न अपनाने में बाधा आिी ह।ै  

 प्रायः डॉक्टिों िा मानना ह ै ति लड़िे िी इच्छा दसूिे धमों िी अपेक्षा मसुलमान परिवािों में िम 

होिी ह।ै यह एि सिािात्मि पहल ूह।ै  

 6 तसिांबि 1998 िो र्बलपिु में एि सभा िा आयोर्न तिया गया उि सभा में आयोग िी मेंम्बिान 

मतुतलम बततियों िी भयावह ततथति िो दखे िि तहल गई ां। बेहद गांदी बततियाां हसोने िे िािण वहाां िई ििह 

िी बीमारियों िा साम्राज्य था। घि इिने छोटे छोटे थे ति सोने िे तलए बािी लगानी पड़िी थी। मतहलाएां 

अतधि बच्चे नहीं चाहिी थीं। व ेपरिवाि तनयोर्न िे साधनों िा इतिमाल ििना चाहिी थीं। लेतिन मदज इसिे 

तलए िार्ी नहीं होिे। प्रायः तस्त्रयाां बगिै अपने पतियों से बिाए ही परिवाि तनयोर्न िा ििीिा अपनािी हैं। वहाां 

िी तस्त्रयों ने आयोग िी सदतयों से िहा ति व ेमलु्लों िो समझाएां ति परिवाि तनयोर्न में ही दशे िा भला ह।ै  

  िुछ साक्षात्िाि िे दौिान मतहलाओ ां ने एि तवि में िहा ति व ेपरिवाि तनयोर्न चाहिी ह ैतर्ससे 

उनिे बच्चों िी पिवरिश अच्छी हो सिे। व ेअपने बच्चों िो पढ़ाना तलखाना चाहिी हैं। अच्छा इांसान बनाना 

चाहिी हैं न ति िोई बांधवुा मर्दिू। औि इसिे तलए यह र्रूिी ह ै ति उनिे उिने ही बच्चे हों तर्िनों िा 

लालन पालन व ेआसानी से िि सििी हों। अपेक्षािृि परुुर् इसिे तवपिीि यह िहिे हैं ति बच्चे अल्लाह 

िी दने हैं। पैदा वो िििा ह ैिो पिूा भी वही ििेगा। यह एि बांधी बांधाई अवधािणा ह।ै तर्सिा यथाथज से िोई 

लेना दनेा नहीं ह।ै तर्ला हतपिाल िे िमजचारियों से बाि ििने पि पिा चला ति वहाां िािी सांख्या में 

मसुलमान मतहलाएां गभजपाि ििवाने आिी हैं। यहाां िि ति वे तहद ूपहनावों में आिी हैं तर्ससे िोई यह न र्ान 

सिे ति व ेमसुलमान हैं। डॉक्टसज से व ेआग्रह िििी हैं ति व ेउनिी पहचान छुपा िि िखें तर्ससे उनिे पतियों 

िो न पिा चल सिे। व ेबिािी हैं ति उन्हें अतधि बच्चों िी पिवरिश ििने में तदक्िि आिी हैं तिि व ेनहीं 

चाहिीं ति उनिे बच्चों िा भतवष्य खिाब हो। लेतिन अगि उनिे पति ये बाि र्ानेंग ेिो व ेउन्हें िलाि दे देंग े
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इसतलए व ेइस बाि िो दबा िि िखना चाहिी हैं। इस प्रिाि हम ेयह बाि तपष्ट होिी ह ैति अतधि परिवाि 

एि समतया ह ैन ति समाधान। र्ो पिांपिा समार् में अव्यवतथ औि अिार्ििा िलाए वो तिसी धमज िी 

थािी िैसे हो सििी ह।ै इतलाम िो मानविा िे तहि िे तलए अततित्व में आया था। यह एि परिष्िृि धमज था 

तर्सने सािी सामातर्ि बिुाईयों िो दिू ििने िी िोतशश िी औि िुिआन र्सेै सांतवधान िी तथापना िी। 

क़ुिआन मात्र एि धातमजि ग्रांथ नहीं बतल्ि एि सामातर्ि तवज्ञान िी तििाब ह ैतर्समें सामातर्ि र्ीवन िो 

ध्यान में िखिे ह ए मानव र्ीवन िे प्रत्येि पक्ष पि गहिाई से अध्ययन िििे ह ए तनष्िर्ज तनिाले गए हैं। 

सामातर्ि तवज्ञान से लेिि भाैगोतलि व वजै्ञातनि गणना िि िा इसमें तर्क्र ह।ै ऐसी पतुिि में परिवाि 

तनयोर्न िो अनदखेा तिया र्ाए यह िैसे सांभव ह?ै अध्ययन से तपष्ट होिा ह ैति िुिआन ने महलाओ ां िो 

िमाम अतधिाि दनेे िे साथ साथ माां बनने िा भी िैसला उन पि ही छोड़ा ह आ ह।ै लेतिन चूांति यह समार् 

भी तपिसृत्तात्मि ह ै इसतलए यहाां भी परुुर् िी ही चलिी ह।ै परिवाि में उिने ही बच्चे होिे हैं तर्िना परुुर् 

चाहिा ह।ै तर्ससे मतहलाएां चोिी तछपे र्ािि गभजपाि ििवा आिी हैं। इसिा र्ीवांि उदाहिण दखेने िे तलए 

तिल्म पतितिानी तिल्म ‘‘बोल’’ दखेी र्ा सििी ह।ै तर्समें एि बड़ा परिवाि अपने अभावों में तिस ििह 

र्ीिा ह ैदखे र्ा सििा ह!ै र्हाां एि परुुर् िा दांभ ह ैति उसे बेटा चातहए। र्हाां पत्नी िे ऑपिेशन ििवा आने 

पि परुुर् अपना अपमान महससु िििा ह ैऔि पत्नी से नििि ििने लगिा ह।ै तिि वह दसूिी मतहलाओ ां से 

शादी िििे बेटा पैदा ििने िी क़वाएद िििा ह।ै यह तिल्म इतलातमि र्तटलिाओ ां पि एि र्ोिदाि िमाचा 

ह।ै  

 इसी प्रिाि ‘हसीना आपा’ भी अांडिवल्व ल्डल िे डॉन दाऊद पि बनाई गई तिल्म ह ै तर्समें ये 

दशाजया गया ह ैति एि मामलूी होमगाडज अपने साि आठ बच्चों िी पिवरिश  ांग से नहीं िि पा िहा। घि में 

अभाव ही अभाव हैं। न खाने िो खाना, न पहनने िो िपड़े। तशक्षा तबल्िुल नहीं। इन अभावों औि 

तवपन्निाओ ां से उिा िि लड़िे डािा डालने लगिे हैं। बैंि लटूने लगिे हैं। पिड़े र्ािे हैं। औि इस ििह से व े

अांउिवल्र्ड िी दतुनया में उिि र्ािे हैं। उि तसनेमा से भी साि तपष्ट होिा ह ै ति परिवाि िी तवपन्निा औि 

अतधि सदतयों िी सांख्या नें उन ठीि ठाि लोगों िी तर्ांदगी पेचीदा बना दी। अगि ये परिवाि लांबा न होिा िो 

शायद यूां बबाजद न होिा। 

मुचस्िम समाज में परिवाि चियोजि के पक्ष में चकए जािे वािे प्रयास 

ऐसा माना र्ािा ह ै ति दतुनया िी सबसे बडी समतया गिीबी ह ैऔि ये समतया बांदिू से नहीं हट 

सििी। इसतलए इसे अांतहसि रूप से ही हटान ेिा प्रयास ििना चातहए। भािि िी 70 िीसदी आबादी अभी 

भी भिपेट खाना नहीं पािी। अमीिी गिीबी िा िासला बढ़िा ही र्ा िहा ह।ै तिसी समय में नक्सितलयों ने 

गिीबी हटाने िा प्रयास तिया था पि व ेभी अपने िातिेब से भटि गए हैं। इसिी वाति तवि िािण बड़े परिवाि 

हैं। ऐसे परिवाि र्हाां सांसाधन र्टुाने में तदक्ििें हैं औि बच्चों िी पैदाईश उस तलहार् से अतधि हैं वहाां र्ातहि 

सी बाि ह ैपिेशातनयाां सामने आएांगी हीं।  
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वाति व में बढ़िी गिीबी ओि भखु्मदिी िे तलए देश िी बढ़िी र्नसांख्या भी तर्म्माेदाि ह।ै अनार् 

िी पैदावाि िम ह ैमगि खाने वाले ज्या दा। आतधिारिि िौि पि यह तवीएिाि तिया र्ा चिुा ह ै ति एि 

अिब से अतधि िी र्नसांख्याि में लगभग 26 ििोड़ व्यति दीन हीन हैं औि 39 ििोड़ तव्यति तनिक्षि। गिीबी 

िे तलए अतशक्षा भी तर्म्महेदाि ह।ै अनपढ़ व्यांति  ेिों बच्चेि पैदा िि डालिा ह।ै व ेपरिवाि तनयोर्न नहीं 

अपनािे। 

मसुतलम समदुायों में भी गिीबी ह ैतर्सिा िािण बड़ा परिवाि ह।ै इसतलए मसुलमानों िो भी इस ििह 

िी तशक्षा तमलनी चातहए तर्ससे उनमें र्ागरूििा आ सिे। इसिे तलए सांभव हो िो मतुतलम लड़तियों िे 

तलए मफु्ि तशक्षा िी व्यवतथा ििनी चातहए। िम-से-िम हायि सेिेण्डिी िि सभी िो मिुि तशक्षा दी र्ानी 

चातहए। मदिसों में ऐसी तशक्षा हो र्ो उनिे िाम आ सिे। लड़तियों िो तवात्य िे सांबांधी तशक्षा भी दी र्ानी 

चातहए। प्रख्याि मौलाना तशया धमज गरुू डॉ. िल्बे सातदि िा िहना ह ैति “इतलाम में परिवाि तनयोर्न िी 

अनमुति नहीं ह ै ये बह ि बडा भ्रम ह ै तर्सिा सबसे अतधि निुसान मसुलमानों िो ही उठाना पड़िा ह।ै 

वात िव में इतलालम में गभजपाि मना ह।ै िुिआन में आया ह ैति मिुतलसी िे डि से अपने बच्चों िा ित्ले ना 

ििो। र्ब िि गभज में र्ान ही नहीं आई। बच्चा बना ही नहीं िो परिवाि तनयोर्न ििने से उसिा ित्लि िेसे 

हो गया। इतलानम ये भी िहिा ह ैति तववाह अच्छी सांिान छोड़िि र्ाने िे तलए तिया र्ािा ह ैना ति अपने 

से ज्या दा सांिान छोड़ िि र्ाने िे तलए। इतलाम क्वातलटी पि र्ोि दिेा ह ैक्वाांतटटी पि नहीं। इिान ने परिवाि 

तनयोर्न िे र्रिए ही अपनी आबादी में वतृद्ध िो एिदम तनयांतत्रि िि तदया ह।ै अगि इतलावम में परिवाि 

तनयोर्न िी अनमुति न होिी िो इिान र्सेै दशे में ये िैसे हो पािा।” 

र्बति ऑल इांतडया मसुतलम पसजनल लॉ बोडज िे उपाध्यक्ष एवां दारुल उलमू विूि दवेबांद िे 

चाांसलि मोहितमम हर्िि मौलाना सातलम िासमी िा मानना ह ैति परिवाि तनयोर्न इतलाम एवां शिीयि िे 

तखलाि ह।ै बोडज मसुलमानों िे तलए परिवाि तनयोर्न िे बािे में न िो खदु िोई तनयम-िाननू बनाएगा औि न 

ही सििाि िो ऐसा ििने िी अनमुति दगेा।  

मौलाना िासमी िहिे हैं ति मसुलमान परिवाि तनयोर्न िायजक्रम नहीं अपनाएांग।े उनिा िहना ह ै

ति यह मामला िािी पहले 1977 में तनपट गया था औि मसुलमानों ने इसिा इमिर्ेंसी में भी तविोध तिया 

था। उनिा मानना था ति बोडज िे उपाध्यक्ष सैयद िल्बे सातदि िे बयान से वह ििई सहमि नहीं हैं तर्समें 

उन्होंने परिवाि तनयोर्न िो इतलाम में र्ायर् बिािे ह ए उस पि बोडज िी बैठि में तवचाि ििने िी बाि िही 

थी। मौलाना िासमी ने िहा ति बोडज िा गठन इसतलए तिया गया था ति वह सििाि िो िाननू बनािे समय 

यह िाय द ेसिे ति िौन सी बाि शिीयि िे तखलाि ह।ै  

इस मसले पि वसैे एि लम्बी बहस िी र्रूिि ह ैति इतलाम परिवाि तनयोर्न िी इर्ार्ि दिेा ह ैया 

नहीं। तिां ि ुअगि इसिे पक्ष में तिए गए प्रयासों िे बािे में दखेा र्ाए िो हमें डॉ. इतलयास अली िे प्रयासों िी 
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ििि खास िवज्र्ोअ दनेे िी र्रूिि ह।ै असम में िायजिि गवुहाटी मतेडिल िॉलेर् में सर्जिी िे प्रोिेसि डॉ. 

इतलयास अली बािायदा िुिान िा तर्क्र िििे ह ए िहिे हैं ति ‘‘िुिान परिवाि तनयोर्न िे तखलाि नहीं 

ह।ै’’  

उनिा िहना ह ैति उन्होंने मसुलमान धातमजि नेिाओ ां िो भी अपने ििों से सहमि िि तलया ह ैऔि 

व ेभी इस अतभयान िा तहतसाि बन गए हैं। उनिा दावा ह ै ति उनिे अतभयान िे असि से बड़ी सांख्या में 

मसुलमान परुुर् अब नसबांदी ििवा िह ेहैं औि मतहलाएां परिवाि तनयोर्न िे दसूिे ििीिों िा प्रयोग िि िही हैं। 

हालाांति गवुाहाटी िे ही मौलाना िालेबदुदीन डॉ. इतलयास िी इस बाि से सहमि नहीं हैं लेतिन वह ये मानिे 

हैं ति इससे मतुतलम समार् िो िायद ेहैं। वहीं पटना िे मौलाना तनर्ामदुदीन िा िहना ह ैति िुिान िी तर्न 

आयिों िा तर्क्र डॉ. इतलयास िि िह ेहैं उसमें बच्चोंल िे बीच अांििाल िखने िा िो तर्क्र ह ैपि नसबांदी िी 

सख्ि मनाही ह।ै चूांति डॉ. इतलयास नॉन तिैालपेल वसैेक्टॉमी [एनएसवी] यातन तबना सर्जिी िे नसबांदी िी 

तवधा में प्रतशतक्षि थे इसतलए असम सििाि ने इसिे प्रचाि िा तर्म्माल उन्हें सौंपा। डॉ. इतलयास िहिे हैं ति 

- “मैंने िुिान िे दो नां. सिूा िी आयि 233 िा औि 46 नांबि िी आयि 15 िा तर्क्र तिया। लोगों िो 

समझाया ति िुिान भी िहिा ह ैति बच्चे िो िम से िम  ाई साल िि माां िा दधू नसीब होना चातहए औि 

दो बच्चों िे बीच में उिना ही अांिि भी होना चातहए।” 

ए.आई.एम.डब्यचू म .पी.एल.बी. िी दलीलें मौलानाओ ां िे बे बतुनयाद दावों िी मखुालिि िििी 

हैं। पिवीन अबीदी िा िहना ह ैति तर्न मतहलाओ ां ने इस बोडज िी तथापना िी व ेसभी मतुतलम पसजनल लॉ 

बोडज िे िवयैे से पिेशान थीं। वह आग ेिहिी हैं ति “हम भलूी भटिी मतहलाओ ां िा नेििृव ििना चाहिे हैं। 

हमािे िायजििाज झगु्गी-झोपड़ीयों में िहने वाली मतुतलम मतहलाओ ां से तमलिे हैं। उन मतहलाओ ां से, तर्निा 

र्ीवन बस बच्चे पैदा ििना व उनिा पाल-पोर्ण ििने में गरू्िना ह।ै हम उन्हें बिािे हैं ति इतलािम हमें एि 

खास ििह िी परिवाि तनयोर्न िी इर्ार्ि दिेा ह ैलेतिन मलु्लाां ििुांि हमािा प्रचाि इतलािम िे दशु्म न िे 

एर्ेंट िे रूप में ििने लगिे हैं।” 

तवश्व िी बेिहाशा बढ़िी ह ई र्नसांख्या िो िोिने में परिवाि तनयोर्न िायजक्रम एि अनिुिणीय 

पहल ह।ै भाििीय प्रचीनिम मान्यािाओ ां में बच्चों िो ईश्वि िी िृपा िा तविरूप माना र्ािा ह।ै तिन्ि ु

वजै्ञातनि अतवष्िािों औि तवज्ञान िे बढ़िे प्रभाव से आर् िा आम आदमी भी यह र्ानने औि समझने लगा 

ह ैति बच्चों िे र्नम िो तनयांतत्रि तिया र्ा सििा ह।ै बच्चों िे र्न्म िो तनयतन्त्रि ििने िे तलए तवात्य 

तवभाग द्वािा िई प्रिाि िे साधन तन:शलु्ि उपलबध ििाए र्ािे हैं। परिवाि तनयोर्न िे तथाई साधन में 

मतहला एवां परुुर् नसबांदी सबसे िािगि माने र्ािी ह।ै एन एस व्हीि तबना चीिा िे परुुर् नसबांदी ह।ै यह एि 

सिल एवां सिुतक्षि तवतध ह।ै इसमें उन नसों िे दोनो तसिों िो िाट िि बाांध तदया र्ािा ह।ै 

इसी प्रिाि मतहलाओ ां दवािा भी नसबांदी ििा िि तथाई रूप से परिवाि तनयोर्न ििाया र्ा सििा ह।ै 

मतहला नसबांदी िे तलए भी आधतुनििम तवतधयों िा उपयोग िि इसे िािगि औि िष्ट ितहि बनाया गया ह।ै 
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 मुचस्िम मचहिाओ ंमें परिवाि चियोजि के प्रचत उदासीिता 

मतुतलम आबादी िी िीव्र गति से वतृद्ध िथा दशे िे तविास में नगण्य भागदेािी तचांिा िा सबब बन 

गई ह।ै आने वाले 10 वर्ों में इस प्रिाि िी बढ़ी ह ई र्नसांख्या, र्ो ति शतैक्षि िथा आतथजि ततथति में ही 

तपछडी ह ई ह ैदशे िे तलए घािि तसद्ध हो सििी ह।ै खदु अपनी तर्ांदगी िी बतुनयादी आवश्यििाओ ां िा 

बोझ मतुतलम समदुाय पि इस िदि ब  र्ायेगा ति व ेअपनी पहचान व सांतिृति िो खो बैठेंग।े अतशक्षा िे टूटे 

िूटे खण्डहिों में अपना आतशयाना िलाशिे ह ए एि तदन वे बह ि दिू तनिल चिेु होंग।े आतखि क्यों सििािी 

योर्नाएां इनिे झठेू दम्भ िो िोड नहीं पाई? खदु में सांिुतचि िहने वाले िथा मतहलाओ ां िो िमाम बांतदशों में 

िखने वाले अनतगनि व्यतियों िी आतथा दशे िे तहिों से ज्यादा धातमजि उद्दशे्यों में िां स िि िह गई। यहाां िि 

िार्नीतिि दल भी इनिा लाभ उठाने से पीछे नहीं हटिे हैं।  

र्ीवन िी साथजििा िा आधाि ही तशक्षा ह।ै तर्ससे ये समदुाय वातिव में र्डु ही नहीं सिा। सबसे 

अतधि मतुतलम मतहलाएां ही तशक्षा से वांतचि क्यों ह?ै इसिे पीछे एिाध नहीं, िई िािण तवद्यमान ह।ै इस मदु्दे 

िी िफ्िीश आतद मतहलाओ ां से ही आिम्भ िी र्ाए िो तदलचतप र्वाब हमािे समक्ष हातर्ि होिे हैं। मसलन 

विजमान में तिसी अधेड मतुतलम मतहला िा र्वाब नहीं होिा ह ैति हमािे र्माने में िो तिूल ही नहीं थे औि 

समझदाि होने िी उम्र िि तनिाह िी िैयारियों शरुू हो र्ािी थीं। युवतियों में पढ़ने िा र्ज्बा िो ह।ै पिांि ुपद े

िे िािण िथा सांयिु परिवाि िे िािण आतथजि िथा शतैक्षि तिि पि उनिो िोई सहािा नहीं तमल पािा ह।ै 

अलबत्ता मदिसों में िथा घिों पि ही थोड़ी िालीम उन्हें र्रूि दी र्ािी ह।ै विजमान में तवद्यालयों में प ने वाली 

मतुतलम बातलिाएां िेर् ििाजि िो अवश्य ह,ै पिांि ुप ाई में उनिी तदलचतपी ज्यादा नहीं ह।ै तिूलों में वर्ीिा 

तमलिा ह,ै इसतलए माां-बाप उन्हें तिूलों में भरे् दिेे हैं। पिांि ुउनिे तिूल र्ाने िे साधनों, तिूल यतूनिामज िथा 

िापी तििाबों, पेंतसल आतद र्रूिी समानों िे अभाव िो पिूा ििने में तवयां िो अक्षम पािे हैं। इन 

बातलिाओ ां िो दो िाहों पि एि साथ चलना पड़िा ह।ै एि ििि सबुह मदिसे में र्ाना िथा उसिे पश्चाि 

तवद्यालय र्ाना। यही नहीं परिवाि में छोटे भाई बहनों िा ख्याल िखना अपनी गभजविी मािा से न हो पान ेवाल े

अधिेू गहृ िायज ििना भी इनिी तर्म्मदेािी ह।ै इन परिततथतियों में तवद्यालय में उनिी लगािाि उपततथति दर्ज 

नहीं हो पािी या तिि व ेतिूल छोड़ िि घि बैठने में मर्बिू हो र्ािी हैं।  

अतशक्षा से तघिी ह ई इन बातलिाओ ां िी मनोदशा िो अनप  माां-बाप समझने में असमथज िहिे हैं। 

तवात्य सांबांधी र्ानिािी ना होने िथा तशक्षा िे अभाव में ये बातलिाएां अपने बािे में सोंचने में सक्षम नहीं िह 

र्ािीं। यह बाि दीगि ह ैति बच्चे ईश्वि िा रूप ह ैया उन्हीं िी दने हैं। िो इसिा मिलब ये हितगर् नहीं ति हम 

बच्चों िी िौर् खड़ी िि लें। ईश्विीय आतथा सांयम भी तसखािी ह।ै िम से िम िुछ थोड़े से पढ़े तलख ेलोग 

ही यह र्ान पाए ह ैति परिवाि तनयोर्न उनिी ििक्िी िा आधाि ह।ै आर् िि ििवों िथा िट्टि उपदशेों िी 

माि तसिज  गिीबों िथा अनपढ़ों पि ही पड़िी ह।ै प ी तलखी नवयवुतियाां िो तहम्मि िििे अपने अतधिािों िा 
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प्रयोग ििने िे तलए िातिा तनिाल लेिी हैं। तिि भी उन्हें ऐसे सांबल िी आवश्यििा ह ैर्ो उनहें आतथजि िांगी 

से उबाि सिे िथा अपने पैिों पि खडा होने में मदद िि सिे।  

इस प्रिाि दखेा र्ाए िो मतुतलम मतहलाओ ां में िहीं गहिे िि धमाांधिा पैठ गई ह।ै व ेधमों से इस हद 

िि र्ड़ु चिुी हैं ति व ेहि चीर् िो धमज िे प्रिाश में ही दखेिी हैं। उन्हें अपनी तर्ांदगी से ज्यादह आतखिि ( 

पिलोि) से आसति ह।ै  

 

संदभष:- 

मोहम्मद, अय्यबू.  (2008). मसु्लिम मस्ििाए ंऔर सामास्िक पररवर्तन. तदल्ली : िाधा पतब्लिेशन.  

शमाज, िमा & तमश्रा ए. िे.  (2012). मस्ििा और मानवास्िकार. नई तदल्ली : अर्ुजन पतब्लतशांग हाउस.  

लाल, मिुुटतबहािी. (2009). इलिाम ओर आिसु्नक भारर्. वािाणसी : तवश्वतवद्यालय प्रिाशन.  

िाय, अरूण. (1999). भारर् का राष्ट्रीय मानव अस्िकार आयोग. नई तदल्ली : िाधा पतब्लिेशन.  

तसांह, तनशाांि. (2009). भरर्ीय मस्ििाएं, एक सामास्िक अध्ययन. ओमगेा प्रिाशन, तदल्ली  

िुलश्रेष्ठ, नीलम. (सां.). (2012). िमत के आर पार औरर्. तदल्ली : तििाबघि प्रिाशन.  

ििि र्तिया. (2007). मसु्लिम स्ववाि स्सद्ांर् व व्यंविार. गार्ीपिु : दातनश बिु.  

सिबसी अहमद. (2007). फैस्मिी प्िास्नंग,भाग-दो. हदैिाबाद : आर्ाद प्रिाशन.  

मसुल्लम बी. एस. (2007). सेक्स एण्ड सोसाईटी इन इलिाम. नई तदल्ली : एटलाांतटि प्रिाशन एण्ड 

तडतटीब्यिूटि. 

नदवी, नर्मतुसात  िब अब्बासी. (2012).  इलिाम स्वरोिी प्रश्नों के उत्तर. लखनउ : सत्य मागज प्रिाशन.  

चावला, िाशीिाम. (2012). इलिाम:मानवर्ापरू्त ईश्व रीय िमत. नई तदल्ली : मधिु सांदशे सांगम.  

 

 



Peer Reviewed and Refereed Journal of Multidisciplinary.    ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6                        UGC Approved Journal No. 49359  

स्त्री केवल देह है... 

 

डॉ. नीतू जय च ंघानी
*
 

neetujaisinghani1976@gmail.com  

 

 

भीष्म साहनी का नाटक ‘माधवी’ स्त्री अस्ममता के कटु सच को उघाड़ कर हमारे सामने रख दतेा ह।ै परुुष चाह े

मध्ययगुीन हो या आधसु्नक उसकी दृस्ि में स्त्री की पहचान उसका दसै्हक सौंदयय ही ह।ै उसकी दहे स्िसे वह 

भोग सके और उससे अपने स्िए संतान (स्वशषे रूप से पतु्र) उत्पन्न कर सके। परुुष आि भी स्त्री को इसी रूप 

में पहचानता ह।ै स्त्री िीस्वत सत्ता ह,ै उसकी अपनी इच्छाएं, बसु्ि, योग्यता और क्षमताएं ह,ै इसे परुुष समझ ही 

नहीं पाता। इस नाटक में माधवी स्िस गािव के स्िए अपना परूा िीवन समस्पयत कर दतेी ह ैस्िसके स्िए आठ 

सौ अश्वमेघी घोड़ों की गरुु-दस्क्षणा िटुाने हतेु तीन-तीन रािाओ ंके रस्नवास में रहती ह,ै अपने पतु्रों से स्बछोह 

सहती ह,ै वही गािव उसके ढि ेहुए रूप-सौंदयय के कारण उसे मवीकार करन ेमें स्हचकने िगता ह।ै गरुु की 

भोग्या कहकर मयायदा के नाम पर पीछा छुड़ाना चाहता ह।ै दसूरी ओर माधवी अनषु्ठान आस्द के माध्यम से यस्द 

पनुः कौमायय प्राप्त कर िे तो वह उसे मवीकार करन ेको िािास्यत भी ह।ै माधवी उसे समझाती ह ैस्क यही मरेा 

असिी रूप ह।ै मैं शरीर से तो यवुती बन सकती ह ूँ पर स्दि से नहीं। 

 “अपने मवार्य को परूा करन ेके स्िए औरत के शरीर का इमतेमाि शायद परुुष समाि का सबसे परुाना 

और स्घनौना कोढ़ हैं (रैना, प.ृ- 219)।”  स्त्री की यह ददुयशा महाभारत कािीन इस कर्ा तक ही सीस्मत नहीं ह।ै 

आि समाि ऊपरी तौर पर भिे स्कतना ही आधसु्नक हो चकुा ह,ै स्त्री को इसी रूप में पहचानता ह।ै रंग गोरा 

करन ेवािी क्रीम और रूप-सौंदयय वियक प्रसाधनों का बािार व स्वज्ञापन में भरमार का यही कारण ह।ै इसी 

विह से भारत में रंग गोरा करने वािी क्रीम करोड़ों का व्यापार करती ह।ै स्ववाह के प्रत्येक स्वज्ञापन में िड़की 

के गोरे, िंबे, पति ेहोने की मांग िगभग अस्नवाययता के सार् रख दी िाती ह।ै अक्सर रािनीस्तक चनुावों में 

इस तरह की होड़ भी दखेी िाती ह ैस्क स्वपक्षी दिों की तुिना में उनके दि में ज्यादा खबुसरूत मस्हिाएं हैं 

और इस कारण वह दि ज्यादा भीड़ िटुा सकने में सक्षम होगी। इस तरह के उदाहरण 21 वीं सदी के तकनीकी 

यगु में िीन ेवािे तर्ाकस्र्त आधसु्नक परुुषों की मानस्सकता का प्रस्तफिन ह।ै इस मानस्सकता का िोर बाहरी 

रूप-रंग के आधार पर स्त्री को पहचानने की रहती ह।ै इतना ही नहीं सोच तो यह भी ह ैस्क स्त्री िीवन में िो 

कुछ हास्सि करती ह,ै वह योग्यता से नहीं बस्कक केवि अपने रूप-सौंदयय के बि पर। इसी मानस्सकता को 

ध्यान में रखते हुए रािनीस्तक पास्टययों में मस्हिा उम्मीदवारों को भीड़ बढ़ाने का िररया मात्र समझा िाता ह ै

                                                           
* अच स्टेंट प्रोफे र (चहंदी), आयषभट्ट कॉलेज, चदल्ली चवश्वचवद्यालय, चदल्ली 
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और उनका इमतेमाि स्कया िाता ह।ै इसके अिावा तो िसैे पाटी में उनकी और कोई सकारात्मक भसू्मका 

होती ही नहीं। 

 अयोध्या के रािा हययश्च, काशी के रािा स्दवोदास, भोिनगर के विृ रािा उशीनर-माधवी की कोख 

से उत्पन्न हो सकने वािी चक्रवती संतान के स्िए उसकी कोख और दहे का सौदा करते हैं। रािा हययश्य तो यह 

तक कहते हैं स्क- ‘हमें यस्द पतु्र िाभ नहीं हुआ तो यह सौदा स्कस काम का ?’ महाभारत कािीन समाि की 

यह घटना आि की सेरोगसेी का ही प्राचीन रूप स्दखता ह ैस्िसमें औरत अपनी कोख से बच्चे को िन्म दकेर 

भी उसकी माूँ नहीं बन पाती ह।ै माधवी भी अनभुव करती ह ै“... पर मैं िानती र्ी, ये बांस्दयाूँ मरेी नहीं, रािा 

की हैं , ये वस्त्र और आभषूण मरेे नहीं, रािा के हैं, स्क मरेी कोख से िन्म िेन ेवािा बच्चा भी मरेा नहीं, रािा 

का होगा।” यहां तो माधवी, गािव के स्िए अपनी संतान का सौदा करती ह ैपर क्या भारतीय समाि में स्ववाह 

परंपरा के िायि दायरे में उत्पन्न संतान पर भी स्त्री अपना अस्धकार िमा सकती ह?ै क्या उसे अपने ‘नाम’ 

और ‘सरनेम’ की पहचान द ेसकती ह?ै आधसु्नक समाि में भी तो बच्चा स्पता के नाम से ही पहचाना िाता 

ह।ै औरत तो स्सफय  उसे िन्म दतेी ह,ै समाि में बच्चे को पहचान तो उसके स्पता के नाम से ही स्मिती ह।ै 

माधवी के िीवन की स्वडंबना यह भी ह ैस्क वह सरोगटे माूँ बनती ह,ै अपनी कोख बेचती ह ैपर अपने स्कसी 

मवार्य या िािच के स्िए नहीं बस्कक गािव के प्रेम को पान ेके स्िए। गािव की गरुु-दस्क्षणा पसू्तय के दास्यत्व 

को परूा कर सकने के स्िए। पर अतंतः माधवी समझ पाती ह ैस्क गािव स्सफय  मवयं से प्रेम करन ेवािा मवार्ी, 

आत्मसीस्मत व्यस्ि ह।ै उसके स्िए माधवी में कुछ महत्वपूणय ह ैतो उसका स्चर-कौमायय के वरदान से प्राप्त 

सौंदयय और चक्रवती संतान उत्पन्न करन ेवािी कोख। यानी माधवी को गािव प्रेम के नाम पर छिता ह।ै तीनों 

रािाओ ंन ेकम-से-कम माधवी से सीधा-सीधा सौदा तो स्कया। पर गािव तो माधवी की कोमि भावनाओ ंसे 

अपने प्रस्त सहानभुसू्त उत्पन्न करता ह ैऔर स्फर उसी सहानभुसू्त की आड़ में उसे ठगता ह।ै प्रेम के नाम पर 

परुुष द्वारा स्त्री को छि ेिाने की िंबी ऐस्तहास्सक-सांमकृस्तक परंपरा हमारे समाि में स्मिती ह।ै गािव, इसी 

पारंपररक पषृ्ठभसू्म में माधवी के कोमि मन का फायदा उठाकर, उसे अपने अनसुार संचास्ित करता ह।ै यहां 

प्रेम समानता और एक-दसूरे की इच्छाओ ंको महत्व दनेे की नींव पर नहीं खड़ा ह।ै क्योंस्क यह प्रेम एकतरफा ह ै

स्सफय  माधवी की ओर से ह।ै 

 स्पतसृत्ता में सदवै स्त्री की अवहिेना की गई ह।ै स्त्री की शस्ि और कायों को कमत्तर करके आकंा 

िाता रहा ह।ै यह स्पतसृत्ता की सास्िश ह ै स्िसमें स्त्री को कमिोर सास्बत कर परुुष सदवै उस पर स्नयंत्रण 

कायम रखता ह।ै िो माधवी स्पता ययास्त की महादानवीर बनने की महत्वाकांक्षा और गािव की गरुु-दस्क्षणा 

पसू्तय का साधन बनती ह ैउसे ही गािव बार-बार कमिोर और रहमयों की पोटिी कहता ह।ै अयोध्या के रािा 

को पतु्र सौंपने के पश्चात,् माधवी स्फर से गािव के सार् अन्य घोड़े िटुाने को स्नकि पड़ती ह।ै तब माधवी का 

मन अपने नविात स्शश ुके स्िए व्याकुि होने िगता ह।ै गािव उसे समझाता ह ैस्क वह तमु्हारा बच्चा नहीं ह।ै 

तमुने केवि रािा के स्िए रािकुमार िटुाया ह।ै यही हमारा अनबंुध र्ा।  
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 माधवी की मनःस्मर्स्त पर सहानभुसू्त व्यि करन ेकी िगह संतान के प्रस्त उसके ममत्व को उसकी 

कमिोरी सास्बत स्कया िाता ह-ै “ मैं नहीं िानता र्ा स्क संतान पैदा हो िाने पर तमु इतनी दबुयि हो िाओगी। 

इसस्िए शायद स्स्त्रया ंिोस्खम के काम नहीं कर सकतीं, स्कसी बड़े काम का दास्यत्व वहन नहीं कर सकतीं।” 

(माधवी, प.ृ65) असं्तम शेष दो सौ घोड़ों की प्रास्प्त के स्िए िब माधवी गािव को स्बना बताए गरुु स्वश्वास्मत्र 

के पास चिी िाती ह ैतब भी गािव माधवी के प्रस्त इसी प्रकार का स्वचार व्यि करता ह-ै ‘ पत्तों की नाव के 

सहारे मैंने सागर पार करन ेकी चेिा की’ (माधवी, प.ृ 92)। माधवी प्रेम का कोई आश्वासन न स्मिने पर भी 

गािव के प्रेम पर पणूय स्वश्वास करती रही। उसने गािव के गरुु दस्क्षणा के िक्ष्य को अपने िीवन का िक्ष्य बना 

स्िया। तीन-तीन रािाओ ंके अतंःपरुों में इस उम्मीद पर रही स्क एक स्दन गरुु-दस्क्षणा के दास्यत्व से मिु हो 

गािव उसका वरण करेगा। वह गािव के प्रेम पर पणूय स्वश्वास रखती ह।ै पर गािव माधवी से सब कुछ पाकर 

भी उसके अचानक कहीं चिे िान ेपर यही सोचता ह-ै “कहा गया ह ैस्क स्त्री रहमयों की गरु्िी होती ह।ै उस े

दवेता नहीं समझ पाए तो मनषु्य क्या समझगेा। िो मनषु्य स्त्री को समझ पाया ह,ै समस्झए स्क वह संसार की 

सभी स्वधाओ ंमें पांरगत हो गया।” (माधवी, प.ृ 91) यह ह ैसस्दयों से स्पतसृत्ता के मवार्ी ढ़ांच ेमें ढ़िी परुुष 

मानस्सकता। ऐसी मानस्सकता से संचास्ित परुुष वामतव में स्त्री को समझ भी नहीं सकता। माधवी, गािव से 

परूी तरह संचास्ित होती ह,ै उसके स्िए बािार की वमत ुतक बन िाती ह,ै अपना सब कुछ गवंा दतेी ह ैस्फर 

भी गािव को उस पर स्वश्वास नहीं ह।ै नाटक के अतं में ययास्त अपने आश्रम में माधवी का मवयंवर रचाते हैं। 

सभी को स्वश्वास ह ै स्क माधवी गािव का ही वरण करेगी परंत ुगािव के मन में शकंा बनी रहती ह।ै वह 

सोचता ह ै स्क मझुे यहां दो स्दन पहिे ही आ िाना चास्हए र्ा। माधवी का मन बदि भी तो सकता ह।ै वह 

स्कसी रािा को वरेगी, सखु-चैन से रहगेी। यहां भी गािव की मखु्य स्चंता यह ह ै स्क माधवी ने स्कसी अन्य 

रािा का चयन कर स्िया तो यह उसकी व्यस्िगत हास्न होगी। माधवी िीवन में एक गिती करती ह ैस्क वह 

गािव के िोभ को उसका प्रेम मान बैठती ह।ै यही गिती उसके िीवन की त्रासदी का कारण बनती ह।ै 

 िब भी नारी अपने प्रस्त हो रह ेशोषण पर प्रश्न करती ह ैतो उसे भाग्य के नाम पर शांत कर स्दया िाता 

ह।ै कत्तयव्य के बड़े-बड़े पाठ पढ़ा स्दए िाते हैं पर अस्धकार, हक, इच्छा, महत्वाकांक्षा, सपनों का एक भी पाठ 

उसके स्हमसे में नही आता। माधवी के िीवन में स्ितने परुुष आते हैं सब उसे अपनी महत्वाकांक्षा पसू्तय का 

साधन बनाते ह,ै यहां तक की स्पता ययास्त भी। ययस्त के िीवन की सबसे बड़ी महत्वाकांक्षा ह ैकणय से भी 

बड़ा दानवीर कहिाना। ययास्त िब शरण में आए गािव को आठ सौ अश्वमेघी घोड़े दनेे में असमर्यता व्यि 

करते हैं तो गािव उनकी दानवीरता पर कटाक्ष करता ह ैस्िस ेययास्त सहन नहीं कर पाते और मवयं को सच्चा 

दानवीर सस्बत करन ेके स्िए अपनी पतु्री माधवी को दान में द ेदतेे हैं। माधवी िब पछूती ह ैस्क यह सब क्या ह ै

तो उसके स्कसी भी प्रश्न का उत्तर न दकेर स्पता ययास्त उसे भाग्य के भरोसे छोड़ दतेे हैं। आगे कर्ा में 

आश्रमवासी मारीच, ययास्त को बताते हैं स्क गािव ने दो सौ घोड़ों के स्िए माधवी को अयोध्या के रािा 

हययश्य को सौंपा ह।ै और एक साि पश्चात ्गािव माधवी से िन्म िेन ेवाि ेपतु्रों को रािा को सौंप कर पनुः 

माधवी को स्कसी अन्य रािा के पास इसी प्रकार के सौद ेके स्िए िे िाएगा। आश्रमवासी ययास्त को समझाते 
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हैं- ‘शषे घोड़ों के स्िए माधवी का स्कसी अन्य रािा के पास रहना पड़ा तो अच्छा नहीं होगा। यह आपकी भी 

मयायदा का प्रश्न ह।ै वह रािकन्या ह।ै यही उस्चत ह ैस्क वह अयोध्या नरेश की महारानी ही बनी रह।े’ (माधवी, 

प.ृ 50) माधवी की इतनी स्वकट स्मर्स्त पर भी स्पता ययास्त का मन नहीं पसीिता। मारीच के पछून ेपर- ‘‘पर 

माधवी का क्या होगा, महाराि ?’’ ययास्त यही िवाब दतेे हैं “भाग्य बिी ह,ै मारीच।” अंततः वह इस स्नणयय 

पर पहुचंते हैं; ‘सनुो मारीच िो दान स्दया िा चकुा ह,ै उसके बारे में सोचना अर्वा स्चंता करना एक दानी को 

शोभा नहीं दतेा, इसका अर्य ह ैउसके दान में मवार्य का खोट स्मिा हुआ ह।ै िोग कहेंग ेस्क ययास्त अपनी एक 

मात्र पतु्री के मोह में फंसकर स्वश्वास्मत्र के सामन ेस्गड़स्गड़ाने गया ह.ै.. मारीच... माधवी इस आश्रम से िा चकुी 

ह।ै” यही नहीं िब गािव माधवी के त्याग के कारण अपनी गरुु-दस्क्षणा िटुाने की प्रस्तज्ञा पणूय कर पाता ह ैतब 

भी ययास्त इसका श्रेय गािव को दतेे हैं। स्पता की निरों में भी माधवी कुशि कायय सास्धका नहीं ह,ै हािांस्क 

कायय स्कसी तरह संपन्न हो गया ह।ै परुुषवादी मानस्सकता स्त्री के प्रस्त ऐसी ही दृस्ि रखती ह।ै 

ययास्त- “.... माधवी बचपन से ही बड़ी अकहड़ मवभाव की रही ह,ै पर उसने तमु्हारी गरुु-दस्क्षणा तो िटुा दी। 

गािव- हाूँ, महाराि, इसके स्िए मैं बहुत आभारी ह ।ं 

ययास्त- मगृशावक को कटघरे में बांधकर रखना बड़ा कस्ठन होता ह।ै” (माधवी, प.ृ 107) 

 

माधवी भी इस सत्य को िानती ह ैस्क उसकी ही आहुस्त से संपन्न कायय का श्रेय उसे रत्ती भर भी नहीं 

स्मिेगा। हुआ भी ऐसा ही। गािव महान साधक, उसके स्पता महान दानवीर के रूप में स्वख्यात हुए और 

माधवी के प्रस्त समाि की समझ चंचि वसृ्त्त वािी उस स्त्री की ही रही स्िसके चररत्र पर स्वश्वासपवूयक कुछ 

नहीं कहा िा सकता। माधवी के स्पता उसे दान में दतेे हैं, महाभारत में यसु्धस्ष्ठर, द्रौपदी को दांव पर िगाते हैं 

आि भी भारतीय स्ववाह परंपरा में बेटी का कन्या-दान स्कया िाता ह।ै दान स्कसी वमत ुका स्कया िाता ह।ै 

स्पतसृत्तात्मक समाि ने हमशेा से ही स्त्री को वमतु समझा ह।ै इसस्िए उसकी इच्छा-अस्नच्छा को कभी महत्व 

नहीं स्दया गया। यहां अतीत और वतयमान को एक सार् संबोस्धत स्कया िा सकता ह ैक्योंस्क स्त्री संबंधी 

मानस्सकता मिूतः एक िसैी ही ह।ै इसमें कोई स्वशेष पररवतयन नहीं आया ह।ै 

 आि स्त्री स्वमशय की स्वचारधारा से िड़ेु सभी िोगों का पहिा प्रयास ह ैस्त्री की अस्ममता, अस्मतत्व 

को पहचाना िाए। स्त्री के तन और मन पर उसका अपना हक हो। वह अपने िीवन के महत्व को मवीकार करे। 

अपने स्नणयय िेन ेकी क्षमता हास्सि करे। यह नाटक इस दृस्ि से अत्यंत महत्वपणूय ह।ै इस नाटक में महाभारत 

कािीन माधवी के व्यस्ित्व की मिू संवदेना को िीवतं बनाया गया ह।ै माधवी मवयंवर से पवूय गािव के प्रेम 

की परीक्षा िेती ह ैस्िसमें गािव असफि होता ह।ै अब वह कत्तयव्यपरायणता के ढ़ोंग से माधवी को छि नहीं 

पाता। माधवी उसके मवार्ी मवभाव, उसके मन में कुिबिुाने वािी वासना को पहचान िेती ह।ै गािव के 

आदशय व मयायदाओ ंके ढ़ोग का वह पदायफाश करती ह।ै उसके मन में गािव के प्रस्त तीव्र आक्रोश उत्पन्न 

होता ह।ै आधसु्नक नारी की मवतंत्र मानस्सकता का पररचय दतेे हुए वह स्चर-कौमायय का अनषु्ठान न करन ेका 
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स्नणयय िेती ह।ै यहीं से नारी मसु्ि की वह राह स्नकिती ह ैिहां से नारी समाि की सारी सड़ी-गिी मान्यताओ,ं 

धमयशास्त्रों और स्वशेषकर मनमुमसृ्त में दी गई स्त्री की भोगवादी पररभाषाओ ंको नकारने का साहस िटुाती ह।ै 

यहा ं स्समोन द बोउवार की वचैाररकी- ‘शारीररक प्रेम न िक्ष्य हो सकता ह ैन िक्ष्य प्रास्प्त का साधन’ को 

माधवी की मवतंत्रचेत्ता मानस्सकता से िोड़कर दखेा िा सकता ह।ै वह अपने आत्मसम्मान की प्रास्प्त के स्िए 

संघषय की राह पर चि पड़ती ह।ै वह समझ चकुी ह ैरािा, तपमवी सभी परुुष नारी-दहे के ही साधक हैं, इसके 

अस्तररि कुछ नहीं। बाकी तो इस तथ्य को छुपाने के स्िए गढ़े छद्म हैं। वह संककप िेती ह ैस्क प्रेम के नाम पर 

त्याग व सहनशीिता की बस्िवदेी पर और बस्िदान नहीं दगेी। अपनी मवतंत्र सत्ता और पहचान की तिाश 

को वह अपना श्रेय चनुती ह।ै इसस्िए अतंतः वह कहती ह-ै ‘‘संसार बड़ा स्वशाि ह,ै गािव, उसमें स्नश्चय ही 

मरेे स्िए मर्ान होगा।” 

 

 ंदभष  

साहनी, भीष्म. (2017).  माधवी. नई स्दकिी : रािकमि प्रकाशन.  

गपु्ता, रमस्णका. (2006). स्त्री ववमर्श कलम और कुदाल के बहाने. नई स्दकिी : स्शकपायन. 

पािीवाि, कृष्णदत्त. (संपा.). (2014). नारी ववमर्श की भारतीय परंपरा. नई स्दकिी :  समता सास्हत्य मण्डि 

प्रकाशन.  

मािती, डा. के. एम. (2010). स्त्री स्वमशय : भारतीय पररप्रेक्ष्य. नई स्दकिी : वाणी प्रकाशन. 

यादव, रािने्द्र.; खतेान, प्रभा & दबेु, अभय कुमार. (संपा.). (2010). वपतसृत्ता के नए रूप स्त्री और 

भमूडंलीकरण. नई स्दकिी : रािकमि प्रकाशन प्रा. स्ि. 

रैना, एम. के. नया पथः भीष्म साहनी, जन्मर्ताब्दी ववर्षेांक.  

 



Peer Reviewed and Refereed Journal of Multidisciplinary.    ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6                        UGC Approved Journal No. 49359  

भूमंडलीकरण की ससं्कृचत : कुछ चविारणीय च ंदु 

डॉ. जयन्त कुमार कश्यप
*
 

jayantkkashyap74@gmail.com 

 

भमूडंलीकरण एक अवधारणात्मक शब्द ह।ै इसीललए अलग-अलग समय में अलग-अलग लिन्दओु ं

के आधार पर इसकी व्याख्या की जाती रही ह।ै यहां लजस भमूडंलीकरण की िात की जा रही ह,ै वह 

अमरेरकीकरण का पयााय है, जो पूंजी की ठोस जमीन पर खड़ा होकर परूी दलुनया को एकरूप करने की 

जद्दोजहद में ह।ै इस एकरूपता के दायरे में परूी दलुनया की संस्कृलत और समाज ह।ै हम जानते हैं लक प्रत्येक 

समाज और संस्कृलत की अपनी-अपनी अलस्मताए ंहोती हैं। इन अलस्मताओ ंमें असीम शलियां लिपी होती हैं 

जो मानव-जालत के लवकास का उज्जज्जवल समाजशास्त्र गढ़ती हैं। इसललए भमूडंलीकरण/अमरेरकीकरण के िहान े

परेू वलैिक समाज में अमरेरकी आलथाक और सांस्कृलतक साम्राज्जयवाद की संस्कृलत का रंग चढ़ा दनेा कहीं से भी 

जनकल्याणकारी और सजृनशील नहीं ह।ै सजृनशीलता का क्षरण मनषु्यता का क्षरण ह ैऔर मनषु्यता का क्षरण 

समाज और मानव जालत का क्षरण ह।ै दरअसल एकरूपता अप्राकृलतक ह।ै जीवन की असीम संभावनाए ंउसकी 

लवलवधता में हैं। जीवन के वलैवध्य को रोककर संस्कृलत को रोिोटीकरण की ओर ले जाना लकसी समाज के 

ललए अत्यंत घातक ह।ै  

भमूडंलीकृत व्यवस्था की आलथाक और सांस्कृलतक साम्राज्जयवादी संस्कृलत ने दलुनयाभर की संस्कृलत 

और समाज की अपनी-अपनी अलस्मताओ ंको ध्वस्त कर एकरूपता स्थालपत करने का काम लकया ह।ै यह 

एकरूपता दरअसल अमरेरकी समकक्षता में ढलते चले जाने की एक प्रलिया ह।ै एकरूपता इस अथा में िहुत 

ज्जयादा अप्राकृलतक और घातक ह ैलक जसेै-जसैे यह िढ़ती जाती ह ैवसैे-वसेै लहसंा में भी िढ़ोत्तरी होती जाती 

ह।ै इसललए भमूडंलीकरण का िाइप्रॉडक्ट अलनवायातः लहसंा ह।ै दसूरे शब्दों में कहें तो आलथाक&सांस्कृलतक 

साम्राज्जयवाद का संस्कृलतकरण यानी समचूे लवि में इस संस्कृलत के एकरूप होने पर िल दनेा, अलनवाया रूप से 

लहसंा को उपजाता ह।ै यही कारण ह ैलक 21वीं सदी में कोई लवि यदु्ध या महायदु्ध तो नहीं हुआ ह ैलेलकन िगरै 

यदु्ध के मरने वालों की संख्या लकसी लवनाशकारी यदु्ध से कम नहीं ह।ै मरने वालों की जद में लकसान, दललत, 

िोटे व्यापारी, कामगार वगा, िाल वगा और मलहलाए ंहैं। यानी एक लवशाल आिादी साम्राज्जयवादी संस्कृलत के 

नकेुले दांत का नमा चारा िनी और यह प्रलिया अभी तेजी से जारी ह।ै इस मतृ्य ुकी तांडव लीला में मरना 

भीतरी और िाहरी दोनों स्तरों पर जारी ह।ै इसमें हत्याए ंभी हैं और आत्महत्याए ंभी। हत्यारा लदखाई दतेा भी ह ै

और नहीं भी। मतृ्य ुका रूप चाह ेजसैा भी हो पर इसंान का मरना लनलित ह।ै इस अथा में संस्कृलत (आलथाक, 

                                                           
*
 अचसस्टेंट प्रोफेसर, चहंदी चवभाग, सतं जेचवयसष कॉलेज, चसमडेगा, रांिी यूचिवचसषटी रांिी, झारखंड  
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सांस्कृलतक साम्राज्जयवाद की संस्कृलत) का एकरूपीकरण ग्राह्य नहीं हो सकता। परून चंद्र जोशी समाजलवज्ञान के 

ललए संस्कृलत को कें द्रीय मदु्दा मानते हैं। सन ्1989 में िपी अपनी पसु्तक ‘कल्चर, कम्यलुनकेशन एडं सोशल 

चेंज’ (अगं्रेजी) में जोशी जी ने िताया ह ै लक लकस तरह अथाव्यवस्था और राजनीलत आज सांस्कृलतक 

नवजागरण के लवकास में सहायक या िाधक िनते हैं (जोशी, 2000) । 

भमूडंलीकरण का दसूरा नकारात्मक पहल ू प्रलतरोध के कें द्रों का ध्वस्त होना ह।ै 20वीं सदी में 

वचैाररकता की प्रधानता थी। इस वचैाररकता या वामपंथी लकस्म की सोच न ेमनषु्य को प्रलतरोध का स्वर लदया 

था। प्रलतरोध की संस्कृलत में गढ़े गए कें द्रों ने परूी दलुनया के समाज में अन्याय और असमानता के लखलाफ 

आवाज उठाई। लेलकन भमूडंलीकरण की संस्कृलत (आलथाक, सांस्कृलतक साम्राज्जयवाद की संस्कृलत) ने प्रलतरोध 

के कें द्रों को ध्वस्त कर एक आकांलक्षत सभ्यता-संस्कृलत को ही ध्वस्त कर लदया। ध्वस्त करने के िाद 

भमूडंलीकरण ने उपभोग की संस्कृलत का तेजी से प्रसार लकया। भमूंडलीकरण ने एक नए जीवन मलू्य ‘उपभोग’ 

को जन्म लदया। विैीकरण में मनषु्य की पररभाषा भोग करने की क्षमता से तय होती ह।ै एक उपभोिा के रूप में 

आपके उपभोग करने की क्षमता से ही आपका िड़ा या िोटा होना तय होता ह।ै इस उपभोग की संस्कृलत ने दो 

स्तरों पर िदलाव लकए। मनषु्य को इसने आत्मकें लद्रत कर लदया। यही कारण ह ैलक संचार के तीव्रतम प्रसार की 

सारी सलुवधाओ ंके िावजदू जहां एक िटन दिाते ही दलुनया के एक कोने से दसूरे कोने तक साक्षात ् संिंध 

िनाए जा सकते हैं, संवदेना के धरातल पर मनषु्य आज लनतांत आत्मकें लद्रत ह,ै अकेला ह।ै 

दसूरा िदलाव पयाावरण संकट के रूप में दखेा जा सकता ह।ै विैीकरण ने मध्य वगा लजसकी तादाद 

परूी दलुनया में सिसे अलधक ह,ै के मन में लवकास की लालसा जगाई। लवकास की उस अधंी दौड़ का रास्ता 

पयाावरण के अत्यलधक दोहन से होकर गजुरता ह।ै इसललए इस लालसा ने एक साथ वायु, जल और भलूमगत 

पयाावरण का लवकराल संकट खड़ा कर लदया लजसमें आग ेमनषु्य का अलस्तत्व िचेगा या नहीं यह िलुनयादी 

सवाल कें द्र में आ गया ह।ै 

भमूडंलीकरण के तीसरे नकारात्मक पक्ष के रूप में अि उस लवषय पर चचाा की जाएगी लजसे कदालचत 

िहुत अलधक सकारात्मक नजरों से दखेा जाता ह ैपरंतु ऐसा ह ैनहीं। यह लवषय ह ै‘स्त्री स्वातंत्र्य’ का। ऐसा कहा 

जाता ह ैलक भमूंडलीकरण ने स्त्री को सामतंी समाज या परुुष मानलसकता की गलुाम संस्कृलत से मिु कर लदया। 

परंत ुगौर से दखेें तो स्त्री केवल लपत ृसत्तात्मक दायरे से स्वतंत्र हुई ह।ै हकीकत में वह परूी तरह स्वतंत्र नहीं हुई 

ह।ै इस संदभा में अभय कुमार दिेु (2010) ने अपने लेख ‘भमूडंलीकरण का प्रलतभगूोल लपतसृत्ता के नए रूप’ 

में इस िारे लवस्तार से जानकारी दी ह।ै इसी लेख से कुि पंलियां उद्धतृ की जा रही हैं जो भमूडंलीकृत समाज में 

लस्त्रयों की दशा को समझने में मददगार होंगी - “भमूडंलीकरण के पहले चरण में लनयाात हतेु माल िनाने के ललए 

श्रम-प्रधान प्रौद्योलगकी में गरीि मलहला श्रलमकों को िडेे़ पैमाने पर खपाया गया। 

भमूडंलीकरण का दसूरा चरण ऑटोमशेन, कंप्यटूरीकरण और संचार िांलत का था लजसके ललए उचच 

लशलक्षत और मध्य व उचच मध्यवगीय औरतों की जरूरत पड़ी। औरत के सौंदया को उपभोिा िांलत का कें द्र 
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िनाने के ललए पलिम में लपट चकुी सौंदया प्रलतयोलगताओ ंमें नई जान डाली गई और तीसरी दलुनया की औरतों 

को लवशषे रूप से सुंदर घोलषत कर लदया गया। प्रसाधन उद्योग और सौंदया उद्योग को मध्यवगीय लड़लकयों और 

गहृलणयों के रूप में असंख्य नए उपभोिा लमल गए। भमूडंलीकरण ने औरत का इस्तेमाल करते समय नर-नारी 

लवषमता के सामालजक पहल ूकी तरफ कोई ध्यान नहीं लदया। िाजार के पास ऐसा कोई औजार नहीं था लजसके 

जररए वह सामालजक शलि-संतलुन को प्रभालवत करता। दरअसल उसका फायदा तो औरत की अधीनस्थ और 

पररवार के साथ िंधी हुई लस्थलत कायम रखने में ही था। उसे औरत से कम वतेन के िदले अलधक श्रम जो लेना 

था। औरत को दहे के िंधनों से लनकाल कर सचेत िनान ेमें भी उसकी कोई लदलचस्पी नहीं थी इसललए उसने 

सुंदर औरत को लवदषुी और लवदषुी औरत को सुंदर मानने से इकंार लकया। कुल लमलाकर भमूडंलीकरण ने 

औरत की पारम्पररक अधीनस्थ िलव को कायम रखते हुए उसकी सुंदरता के संस्थागत इस्तेमाल को वलैिक 

आयाम प्रदान कर लदया (यादव, खतेान & दिेु, 2010)।”  

वस्ततुः भमूंडलीकरण की पूंजीवादी संस्कृलत में स्त्री और अलधक गलुाम/ परतंत्र हुई ह।ै वह उपभोग्य 

वस्त ुके रूप में ही प्रस्ततु हुई ह।ै इस संदभा में लहदंी की मशहूर लेलखका कृष्णा सोिती की उलि उल्लेखनीय ह।ै 

उन्होंने जो कुि कहा उसका सार ह,ै “सामतंवादी लपत ृसत्ता में स्त्री अपना दहे िेचन े के ललए सीधे तौर पर 

स्वतंत्र थी। अि वह दहे की भी स्वालमनी नहीं ह ैिलल्क चीजों को िेचन ेके ललए अपने दहे का इस्तेमाल करती 

ह।ै यह स्वतंत्रता नहीं िलल्क उपभोग्य होने का एक नया रूप ह।ै” 

नागाजुान की कलवता ‘तालाि की मिललयां’ के भाव साम्य से भी लस्त्रयों की लस्थलत को समझा जा 

सकता ह।ै कलवता का आशय ह-ै “तालाि में जि पानी था। यह सच था लक तालाि का एक सीलमत दायरा था। 

लेलकन उस सीलमत जल में मिललयां स्विंद होकर तैर सकती थीं’, कुलांचे मार सकती थीं। अि तालाि का 

पानी सखू गया ह।ै अि कोई भी तालाि की मिललयों को ले जा सकता ह ै और अपनी रुलच के अनसुार 

उपभोग कर सकता ह ै (नागाजुान, 1975)।” भमूडंलीकरण/ िाजारीकरण ने स्त्री को भी सखू े तालाि की 

मिललयों की तरह सि के उपभोग की वस्त ुिना लदया ह।ै यही भाव साम्य ‘चना’ और ‘स्त्री’ में भी दखेा जा 

सकता ह।ै चना का हर रूप उपभोग्य है- सखूा, भीगा, साग के रूप में उसकी पलत्तयां, िेसन, चनाचरू आलद। 

िाजार ने स्त्री के भी हर रूप को उपभोिा वगा के सामने परोस लदया ह।ै 

चौथा नकारात्मक पहल ूलोक कलाओ ंके पण्यीकरण मात्र होकर रह जाने की ह।ै लोक कलाओ ंका 

सीधा और जीवतं संिंध समाज से होता ह।ै लोक कलाए ंसमाज के जीवतं रेश ेहोते हैं। लकसी भी समाज की 

लोक कलाओ ंऔर वहां के स्थानीय लोगों में दशाक और दृश्य का संिंध होता था। भमूंडलीकरण की एकरूप 

पूंजीवादी संस्कृलत में लोक कलाए ंमहज ऊि लमटाने के साधन के रूप में ग्राह्य हैं। यहां दशाक और दृश्य के 

िीच आत्मसात ्होने जसैा कुि नहीं ह।ै यहां लनरंतर द्वतै का भाव रहता ह ैजसेै शीश े के पार उफनता समदु्र 

दखेकर लहरों का अहसास तो हो सकता ह ै पर हाथ िढ़ाने पर शषु्कता हाथ लगती ह।ै ठीक उसी तरह 

भमूडंलीकरण की संस्कृलत में जगह-जगह की लोक कलाए ंलसफा  मजा लेने के ललए दखेी और सनुी जाती ह।ै 
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लोक कलाकार भी अपनी कलाओ ंको पण्यीकरण मात्र कर जीवन को आलथाक रूप से संपन्न िना रह ेहैं। 

उनकी पिू महानगरीय संस्कृलत की ऊि लमटाने वालों के रूप में ही हो रही ह।ै दसूरी ओर लोक कलाकार 

स्थानीयता से कट रह ेहैं और वहां के स्थानीय उत्सवों में कैसेट व सीलडयों में कैद लडस्को संगीत का शोर-

शरािा ही सनुाई पड़ रहा ह।ै 

िाल सरोकार का पहल ूभी भमूडंलीकरण की एकरूप संस्कृलत में अपनी सजृनशीलता को त्यागकर 

रोिोटीकरण में तब्दील होता जा रहा ह।ै पंचतंत्र की कहानी, तोता-मनैा की कहानी, पौरालणक- धालमाक कथाएं, 

दादा-दादी की कहानी, लोक कथाए ंये सि स्थानीयता के भीतर के इलतहास के जीवतं पारंपररक सतू्र से जड़ुे़ी 

होती हैं। भमूडंलीकरण के उदर से लनकले िाजार के रास्ते आने वाले लवदेशी फैं टम, डोरी मॉन, सपुर हीरो 

तकनीक के सहारे िचचों में रातोंरात सवाशलिमान िनने की चाह जगाते हैं। मनषु्य के संशय, दिुालता की 

चमक इन पलिमी मशीनीकृत काटूानों के आग ेफीकी पड़ जाती ह।ै यह फीकापन लनःसंदहे मशीनीकृत व्यवस्था 

के आग ेसजृनशीलता का फीकापन ह।ै 

भमूडंलीकृत संस्कृलत का एक और नकारात्मक पहल ूलजसका स्पष्टीकरण लनमाल वमाा की रचनाओ ंके 

हवाले से लकया जा सकता ह।ै लनमाल वमाा एक ‘डेलशन लफल्म’ की चचाा करते हैं। नायक-नालयका एक लफल्म 

की शलूटंग करते हैं। दोनों में नजदीलकयां िढ़ती ह।ै शलूटंग के िाद दोनों एक मकान में रात लिताते हैं। नायक यह 

सोचकर लक प्रेयसी की आखंें खलुते ही उसे चौंकाने वाली खशुी लमले, वह अपनी प्रेयसी का पसंदीदा नाश्ता 

लाने तड़के भोर ही घर से लनकल पड़ता ह।ै जि वह मकान से लनकला ति लिजली की जगमगाती रंग-लिरंगी 

रोशनी में उसके लठकाने को आसानी से पहचाना जा सकता था। उत्साह और जोश में उसने मकान का नंिर 

याद करना भी जरूरी नहीं समझा। नाश्ते की तलाश में वह अपने लठकाने से िहुत दरू लनकल गया। आलखरकार 

उसको अपनी प्रेयसी के ललए मनपसंद नाश्ता लमल गया। लौटने को हुआ ति भोर का उजाला चारों ओर फैल 

चकुा था। अपनी प्रेयसी के पास पहुचंने के ललए वह तेज कदमों से चलता जा रहा था। परंत ुलखली धपू ने रात 

के उन संकेतों को परूी तरह लमटा लदया था लजसके सहारे उसके लठकाने तक पहुचंा जा सकता था। अि लदन के 

उलजयाले में एक ही ढांचे के अनलगनत मकानों में अपना लठकाना ढूंढ़ना उसके ललए संभव न था। वह घर ढूंढ़ता 

ह ैपर सि घर एक जसैे, एक रूप-रंग के, वह ढूंढ़ता रहता ह ैपर आलखरकार वह अपना मकान नहीं ढूंढ़ पाता। 

और यहीं लफल्म समाप्त हो जाती ह।ै आशय ह ैएकरूपीकरण की संस्कृलत में लजसके ललए आप जीना चाहते हैं 

वही गमु/गायि हो जाता ह।ै 

िहरहाल, भमूडंलीकृत संस्कृलत के कुिेक सिल पक्ष भी हैं। भमूडंलीकरण की एकरूप संस्कृलत न े

हालशए पर रह रह ेलोगों को कें द्र में लाने का काम लकया ह।ै इस नाते यह अलस्मताओ ंकी राजनीलत को शलि 

दनेे वाली संस्कृलत ह।ै इस संस्कृलत ने हालशए पर रह रह ेतमाम अलस्मताए ंजसेै- दललत अलस्मता, स्त्री अलस्मता, 

आलदवासी अलस्मता आलद को एक नया स्वर लदया ह।ै इस संस्कृलत ने परंपरागत सत्ता को अगर तोड़ा नहीं तो 

कड़ी चनुौती जरूर दी ह।ै नवजागरण काल में न्याय और सत्य के आधार पर जो वचैाररक समानता और 
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समतामलूक समाज की पररकल्पना थी, 20वीं सदी में इस वचैाररकता को राजनीलतक पररदृश्य पर लाया गया। 

भमूडंलीकरण की संस्कृलत ने इसे और आग ेिढ़ाने में मदद की। 

भमूडंलीकरण की एकरूप संस्कृलत का दसूरा सकारात्मक पक्ष यह ह ैलक इसने पूंजी के कें द्रीय चररत्र 

को तोड़ा ह।ै इससे िड़े स्तर पर जो असमानता थी वह पाटी गई। कें द्रीकृत पूंजी एक अलग तरह की 

राजनीलतक, सामालजक और सांस्कृलतक व्यवस्था का लनमााण करती ह ैऔर लवकें द्रीकृत पूंजी एक अलग तरह 

की व्यवस्था का लजसमें समता की गजंाइश ज्जयादा रहती ह।ै अि कोई भी अरिपलत हो सकता ह।ै दललत वगा 

का कोई व्यलि भी अि करोड़पलत/अरिपलत हो सकता ह।ै यानी लवकें द्रीकृत पूंजीवादी व्यवस्था ने सभी को 

अवसर की समानता दी। 

तीसरी अचिी िात जालत, नस्ल, ललंग पर आधाररत व्यवस्था को विैीकरण ने तोड़ा और समानता 

पर आधाररत लवि समाज के ललए एक जमीन दी। पहले हमारी पहचान ललंग, धमा के आधार पर होती थी, अि 

एक व्यलि के रूप में। 

    इसी तरह िाजार ने परूी दलुनया में जीने की इचिा पैदा की। भारतीय संस्कृलत में 50 की उम्र के िाद वानप्रस्थ 

माना जाता था। वलैिक संस्कृलत ने जीवन के प्रलत जो अलनचिा थी उसे उत्सव भाव में िदल लदया। लवज्ञापन में 

कोइ भी चीज चीज नहीं उत्सव ह।ै उत्सवधलमाता लकसी भी सभ्यता का स्वरूप ह।ै उसे िाजार परूा कर रहा ह।ै 

लवज्ञापन एक ऐदं्रजाललक दलुनया का अहसास करा क्षण को उत्सव में िदलने के ललए प्रेररत करता ह।ै 

स्त्री स्वातंत्र्य के संदभा में भी सकारात्मकता ढूंढ़ी जा सकती ह।ै स्त्री को लेकर िाजार एकधमी ह।ै नयी 

िाजार व्यवस्था ने लकसी हद तक दहे और मन के धरातल पर स्त्री को स्वतंत्र लकया ह।ै और आलखर में 

भमूडंलीकरण ने राष्रीयता की अधंता/ तानाशाही/ कूप मडूंक पररलस्थलतयों को तोड़ने का काम लकया ह।ै ऐसा 

होने पर ही नए मनषु्य का जन्म हो सकता ह।ै भमूडंलीकरण में आए लवि ग्राम की पररकल्पना ने लकसी राष्र 

की तानाशाही को आलथाक और नैलतक धरातल पर तोड़ा या चनुौती दी। समग्रतः ग्लोिलाइजेशन इलतहास की 

अलनवाया प्रलिया का एक लहस्सा ह ैलजसका स्वागत लकया जाना चालहए। 

संदभष :- 

जोशी, गोपा. (2011, लदसंिर). भारत में स्त्री असमानता. नई लदल्ली : लहदंी माध्यम कायाान्वयन लनदशेालय, लदल्ली 

लविलवद्यालय. 

जोशी, परून चंद्र. (2000). आजादी की आधी सदी स्वप्न और यथाथा. नई लदल्ली: राजकमल प्रकाशन प्रा.लल. प.ृ 90 

नागाजुान. (1975). तालाि की मिललयां. पटना : अनालमका प्रकाशन.  

पाण्डेय,मैनेजर. (2008). सालहत्य और इलतहास दृलष्ट. नई लदल्ली : वाणी प्रकाशन. 

यादव, राजेन्द्र.; खेतान, प्रभा & दिु,े अभय कुमार. (संपा.). (2010). लपतसृत्ता के नए रूप स्त्री और भमूंडलीकरण.  

नई लदल्ली : राजकमल प्रकाशन प्रा- लल. प.ृ 62-63 



Peer Reviewed and Refereed Journal of Multidisciplinary.    ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6                        UGC Approved Journal No. 49359  

Allegories Used in Goa by Asif Currimbhoy 

 

Kritanjay Tripathi
*
 

krtripathi06@gmail.com 

 

Literature has been the voice of people coming through the characters created by the 

writers. Ultimately any writer is what their atmosphere prepares them for. So, in a sense 

literature is history first hand. Now that there is an open debate about the authenticity 

and accountability of almost every historical events , it seems fair to see literature as 

alternate history without worrying about the authenticity and factuality of the event and 

person. (Roberts 2015) 

When it comes to the Indian period of Nineteen Sixties and Seventies, Asif 

Currimbhoy is definitely the man who served this purpose of looking at the political 

and social events in their complexity and holistic view. The pen in his hand suddenly 

starts weaving history with the fusion of individuals and their personal emotions. 

Almost all is plays are the outcome of one or another social-political event, be it the 

escape of Dalai Lama from Tibet, Liberation of Goa from Portuguese, Assassination of 

Gandhi ji, Riots in Bengal, Liberation of Eastern Pakistan and many others. His variety 

of subjects is surprisingly vast and so is his treatment of it. He has written around 

thirty-one plays and unfortunately many of them are not in print.  

Goa is one such play of Asif Currimbhoy that is directly influenced by the 

instant socio-political event i.e., the invasion of Goa by the Indian Army. On eighteenth 

of December 1961 Indian Army annexed Goa and after an easy fight got its Vijay (they 

named it operation Vijay) on nineteenth of December 1961. Just one day game. What 

happened there is a well told story in different history books with their concerned point 

of views. What I mean by this is that this whole event looks completely different 

depending upon who the narrator is. (Subramaniam). For instance, a Portuguese who 
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sees Goa as,''... home, no less than Lisbon where I was born" (Currimbhoy 11), may 

disagree to call it liberation but would rather address it as invasion of the Indian state 

over the land (Goa) that they had built and crafted over four centuries. At the same 

time, an Indian view would call it the liberation of the Goans from the colonial 

Portuguese whom they want to tell in face that; "You are exploiting us" (12) 

The opinions go a little wider if one is open enough to listen to the third party 

involved i.e., the native Goans. They hold a view that may or may not collide with 

Portuguese as well as of Indian view. 

Who can serve this purpose better than a man of literature? Playwright Asif 

Currimbhoy has very carefully touched all possible aspects of this socio-political event 

by weaving allegorical characters representing each shareholder of it. Goa is an inside 

out document of what happened in Goa in Sixties. It has two plots, the main plot has 

four major characters: Sinhora Miranda, Rose (daughter of Sinhora), Alphonso and 

Krishna. They are allegorical representation of Portuguese Goa - White Goa, Indian 

Goa- Brown Goa, Portugal and India respectively. The sub plot has many minor 

characters such as Portuguese Administrator and Goan Nationalist who provide direct 

political argument for the play. 

Use of allegory is the key aspect of the play that gives it its beauty. Currimbhoy 

has avoided any direct comment on the matter as much as possible as he was conscious 

of his international audience as well. At the same time there is always a risk for any 

creative person to fall prey to indigenous prejudices while dealing with the issues of 

one's own ethnicity. Choosing allegory has proven to be an effective middle path for 

avoiding any conflict and standing close to impartiality. Asif seems successful in doing 

so as his message his layered in the characters itself.  

My paper is an effort to put parallel lines among the four chief characters and 

their allegorical resemblance that they stand for. The hypothesis is that first major 

character Senhora Miranda stands for the Goa that is Portuguese in taste and colour, 

flamboyant, playful and beautiful. The Goa that is conscious of its beauty and the spell 

it casts. Second is Rose who stands for Goa that is Brown, different in colour and 

language, humble in her approach. Third is Krishna, representing India that has newly 
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got independence, influenced by Gandhian view and in the process of reshaping his 

consciousness. Fourth character is Alphonso representing Portugal in color, taste, 

consciousness and concerns. 

Maria represents the Goa that carries the identity of White Goa and is proud of 

it. Here the term White Goa is used to denote the amalgamation of both identities that 

Goa had prior to its succession with India. The term White represents the European 

association of the land as Goa spoke and got administered in the Portuguese, rulers 

were of the same cultural continuum from their mother land, mixed but not totally 

mixed. Second term Goa represents the second part of this identity as the land where 

this European trait is exercised is not Lisbon but a place on the Indian subcontinent 

named Goa. 

Speaking of the subtle nuances that Currimbhoy uses to represent Mariya as 

‘White Goa’ is scattered across the play with beautiful analogies. It starts from the very 

opening scene when the playwright tells the age of Senhora. Her age is around forty, 

symbolic to the centuries Portugal spent in Goa i.e., more than four centuries. In the 

same scene she crosses the patio from the West side of the stage to the East. Perhaps 

through this Currimbhoy is trying to create an analogy for the identity She holds 

parallel to the identity of White Goa. This Goa has completed the journey of associating 

with its origin from the West side of the world i.e., Europe (hence White) to the cultural 

and racial identity to the East side of the world i.e., Asia/India. 

This Goa that associates itself with White identity holds pride in it. It is 

beautiful, gracious and gentle, at least that's what it believes; "Senhora Miranda is fully 

aware of the effect she is creating. She walks slowly and carefully to avoid showing the 

effect of any tipsiness... a tone of feminine self-consciousness mixed with artful 

coquetry which she obviously enjoys.'' (7-8). A self-assumed idea of superiority is a 

problem that very much every European colony suffered with. 

In the same scene she bows down to the vicar in a slight acknowledgement and 

passes a wide coquettish smile to the Portuguese administrator but passes through the 

local Goans without even noticing their presence and hides herself from the smuggler. 

This is a beautiful presentation of the obligation that the White Goa feels for. She feels 
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obligated to the Vicar who represents the Christianity and the Portuguese administrator 

is somebody she feels organically connected with, hence flirtatious toward him. She 

feels no connection towards the local people who are different in colour, language and 

religious identity so ignores their presence. She knows that smugglers know her 

original conflict of being in an alien land with alien identity and are using it against her 

so she avoids him. 

In the course of the play this identity of White Goa that Senhora is symbolic of 

is presented by her longings to Lisbon that she so badly wants to visit despite the fact 

that she is born and brought up here in Goa and has never visited there. She is the one 

who holds enormous pride in what she is but occasionally is confused for her priorities 

and responsibilities. She knows that Portugal represented by Alphonso doesn't care 

about her but still can't help but to love him, pamper him and eventually plead him to 

leave her. She is dubious of India represented by Krishna who displays the qualities of 

non-violence. She is concerned of Brown Goa i.e., a Goa that associates itself with 

Indic identity after the freedom of India from British rule, represented by Rose. Her 

feelings for Rose are mixed, she feels connected and disconnected at the same time. 

Connected because she is the child of her own but different in tone and voice, nature 

and complexion. As she accepts; "they say it should give rise to love when it's cut out 

from your own flesh. But the colour is different. A constant reminder...” (26). She just 

can't ignore this obvious difference. 

 Rose is the representative of Brown Goa that has Indian likings and appearance. 

A Goa that was born after the independence of the Indian state in 1947. To mark this 

Currimbhoy emphasizes that; " The girl is dark looking and about fourteen with a 

beautiful innocent face and a strange voice " (Goa 8). Her age and complexion both are 

a direct connotation of her being Goa after 1947. Another symbolism that is used to 

represent her Indian origin is the story of her birth. She is not a legitimate child of 

Senhora as she is the result of the rape that Senhora was victim of. Here, through this 

analogy, perhaps the playwright is trying to suggest that Rose (Brown Goa) is the 

outcome of the forced relationship that Senhora (White Goa) had to go through with a 

native that she is not at all affectionate of. As Krishna puts it to Maria; “Rose couldn't 
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come out dark unless either your husband or your father was dark like me. In terms of 

colour, therefore, I was either your husband or your father.” (42-43). Here this rape is 

symbolic to the influence that India casted in the White Goa through its Congress 

Committees and protests that gave birth to an identity in Goa that is Brown in taste and 

complexions as it associates itself with local identity. 

While justifying the rape scene to represent the use of military and hard power 

by India, Currimbhoy highlights the dual standard that Indian state displayed. In his 

interview he admits that he too revisited this scene time and again but his commitment 

to extremes encourages him to represent it this way. In his suggestion to the state of 

India he says; “Don’t dictate your life by moral dogmas when you know very well that 

running a nation doesn’t always move along those lines. And don’t develop the type of 

hypocrisy which I have found our country obsessed with in the years gone by- things 

are changing now.” (Paul and Jacob). This shows the impartiality of the playwright for 

the event. 

Keeping up with the allegory, Brown Goa (Rose) is attracted to India (Krishna) 

as both are of the same age and identity but the fear of the unknown lingers around her 

efforts to know and be one with it. Symbolically, in the introductory scene where 

Krishna is trying to communicate with Rose, she is unable to comprehend what he is 

saying as she is deaf and can't see him clearly either because it's gloomy. The Brown 

Goa feels the same helplessness as it is yet too young to understand what India is 

speaking about and stands for. In this scene Rose (Brown Goa) assures Krishna (India) 

that she will love him more if he doesn’t touch her. Apart from these analogical 

presentations, there are repeated affirmations throughout the play that; “Rose is Goa 

and Goa is Rose”  

Krishna represents the newly independent India that is trying to get hold of Goa 

that associates itself with native Goan identity as being part of the Indian subcontinent 

represented by Rose as Brown Goa. he is unlike the other Goan despite so much in 

common as Currimbhoy mentions; “this young boy is somehow different-looking from 

the other Goans around the place.” (8). In one scene where Maria mentions him saying; 

“He is the stranger here. I can make it out. He is not like the others. Dark, yes, but not 
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like the others.” (30). This also solidifies his physical appearance as a different one 

from local Goans. 

Even in his character development he represents the essence of India. Initially he 

is the one who doesn't believe in violence; “I don't hit Maria, I don’t commit violence 

either” (32), practicing the path of Gandhi ji of peaceful resistance but slowly and 

steadily getting attracted towards the use of power and its implications. Krishna who 

believed in non-violent ways became adamant to get Rose so much so that he goes to 

the length of raping her. This rape is symbolic to the military occupation of Goa by 

India, as discussed earlier. 

The fourth major character is Alphonso who symbolizes the carefree and 

complacent Portugal. He believes Senhora Miranda (White Goa) to be his rightful 

possession and has an evil eye on Rose (Brown Goa). He is suspicious, bullying, 

violent, impermanently caring and pampering, depending upon the need of the hour. 

Seeing him this way changes the narrative of the play ‘dramatically’. 

So, on the basis of this detailed discussion this seems fair to conclude that Goa 

is a theatrical master-piece that has layered allegories. These allegories are biting and 

extremely accurate to the thematic as well as historical representation of the 

relationship of Goa with India along with the role of Portugal. Speaking of its success 

as a play Currimbhoy asserts; "by and large very few people have disliked Goa." (Paul 

and Jacob). Other critics such as P. Bayapa Reddy and K.R. Srinivasa Iyengar has also 

praised the theatrical brilliance of Goa as a play. Reddy says; “Acclaimed as a 

‘masterful and exciting theatrical event’ doing ‘honour to the western theatre.’ Goa 

clearly demonstrates Currimbhoy’s fine sense of the theatre and his skill as a 

dramatist.” (The Plays of Asif Currimbhoy 92).  

Looking at its success it is clear that through Goa, Currimbhoy delivered what 

he wanted to. As critic K.R. Srinivasa Iyengar puts it; “Goa is a beautiful and a 

frightening play, and the words – “Rose is Goa, Goa is Rose” must rumble in one’s 

consciousness for long.” (Appreciations of Asif Currimbhoy 10). 
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Abstract  

Looking at culture and nature as a binary the paper tries to understand the 

connection between culture as a refined existence and culture as a breaking away from 

our rootedness in nature. The social setup and the process of cultural development is a 

takeoff from the evolutionary cycle and now seems to stand independent of it. Though 

this is not so simple and there is not merely a relationship of dichotomy between nature 

and culture where nature represents being subsumed within the cycle of evolution. 

Actually, a two-way relationship exists where nature helps us learn ways of existence 

far more refined and evolved if we learn to observe nature closely and coexists. 

The novel seems to start on the premise of the recent rising trend of 

vegetarianism across the world. But being a vegetarian is not just a going with the tide 

in the novel. It is a journey into a deeper rootedness of the being in nature. The 

protagonist Yeong-hye is drawn by Han Kang as an exploration of the words of a 

famous Korean poet Yi Sang "I believe that humans should be plants." The paper 

explores the journey of Yeong-hye which many can look upon as falling into an abyss 

of schizophrenia but which is also an attempt by the her to find herself connected with 

nature, her true identity, so that by the time the journey comes to a close, it is not she 

but the world around her that seems on the verge of insanity.
 

 

Key words: Nature and culture, Han Kang, The Vegetarian, rootedness, cultural 

evolution and environmental conditions, development and environment 
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Introduction  

Han Kang is a South Korean writer whose works have recently been translated 

and made accessible to the English-speaking world. The Vegetarian was the first novel 

to be translated. The novel seems to start on the premise of the recent rising trend of 

vegetarianism across the world. But being a vegetarian is not just a going with the tide 

in the novel. It is a journey into a deeper rootedness of the being in nature. The 

narrative which is built around the protagonist Yeong-hye, is drawn by Han Kang as an 

exploration of the words of a famous Korean poet Yi Sang "I believe that humans 

should be plants." (Shin,2016). The novel has been called “surrealistic and painterly 

portrayal of a woman’s personal rebellion” by Shin. The elements of surrealism that the 

above quote refers to could be taken to relate to the gradually developing sense of 

rejection of all that Yeong-hye finds contrary to the natural rhythms of human 

existence. When she is giving up on meat and then on food altogether, she is protesting 

against the imposed patterns of behaviour and response that assimilate as culture and 

the refusal of Yeong-hye to be stereotyped within these constraints as she moves closer 

to what she feels is the essence as nature.  

The paper explores the journey of Yeong-hye which many can look upon as 

falling into an abyss of schizophrenia but which is also an attempt by the her to find 

herself connected with nature, her true identity, so that by the time the journey comes to 

a close, it is not she but the world around her that seems on the verge of insanity. The 

Oxford Reference defines culture as “the way of life of a people, including their 

attitudes, values, beliefs, arts, sciences, modes of perception, and habits of thought and 

activity. Cultural features of forms of life are learned but are often too pervasive to be 

readily noticed from within”. Looking at culture and nature as a binary the paper tries to 

understand the connection between culture as a refined existence and culture as a 

breaking away from our rootedness in nature.  

Analysis 

Daniel Nettle, in a very interesting paper “Beyond nature versus culture: cultural 

variation as an evolved characteristic”(Nettle, 2009) talks about a dichotomy between 
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evolution and culture. The social setup and thereby the process of cultural development 

is a takeoff from the evolutionary cycle and now seems to stand independent of it. But 

Nettle argues that there is not merely a relationship of dichotomy between nature and 

culture where nature represents being subsumed within the cycle of evolution. Rather, it 

is a two way relationship where nature and help us learn ways of existence far more 

refined and evolved if we learn to observe nature closely and coexists.  

We did achieve a lot in terms of growth as a species and actually managed 

bypass the Darwinian model in a way through the social structure that we built. 

Through various stages of development we came to the present state of cultural 

evolution where science and philosophy, religion and technology, arts and medicine 

give us a cultural environment distinct from the natural environment. But in this 

phenomenal journey that reaches up to the modern idea of freedom and individualism 

makes us consumers of predefined norms of existence. Food, relationships and work are 

all expressions of our cultural makeup but it is essential for an individual to fall in line 

to be normal. The physical existence has changed but the entire exercise seems to end at 

the doorstep of liberation of the soul. Any deviations from the accepted patterns of 

behavior label you as a quirk and outsider. The person who deviates is not necessarily 

mentally unfit. There is a state that Foucault calls “Unreason”(Foucault 2010). But 

since cultural systems are more of less institutionalized, the individual cannot be left to 

violate the norms. The result is creation of more institutions that try to bring back the 

individual within the realms of accepted cultural codes. The care that the individual is 

given is must that this leads to is not physical, in fact it does not even look like violence 

but can still be more dangerous. We need to understand how this towing the line is a 

trap the increasingly homogenized culture is becoming. The local cultural heritages are 

giving way to a homogenous cultural patterns all over the world. Cultures had grown 

out of and thrived within particular natural environments. With the when culture 

becomes consumerism and nature a resource to cater to this consumerism, culture codes 

are increasingly cut off from the natural environment of a particular place.  

The process of civilization had, till a couple of centuries back, had never really 

snapped the link of coexistence with nature. There is an increasing acceptance of 
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ancient knowledge as having scientific explanations and not merely a compendium of 

merely normative ideas. In fact disciplines like Yoga, Ayurveda, so many martial arts 

across the world are a result of conclusions drawn from a close observation of nature. 

The separation of the laws of nature and laws of culture are therefore a recent 

phenomenon. The premise that supports this dichotomy does not consider the basic 

interdependence of cultural evolution and environmental conditions. We learnt and 

grew as a culture to enhance our chances of existence and the proof of the success of 

this model of adaptation is that we flourish and thrive as a breed against all odds and 

overcome most environmental challenges. But the separation of science from social 

science led to a leap in terms of visible development of technology and also seemed to 

lead to a stronger and responsive social order. Scientific temper went along with a 

growth of individualism and democratic ideas. But the journey was along parallel 

tracks.  

 With increasing urbanization and industrialization, the nature culture link, that 

had led to the growth of knowledge till now, snapped somewhere. And instead of being 

a part of an entirety, nature became a resource for human civilization. That point 

onwards the tangent of culture kept moving away from nature at a rapid pace. Security 

and comfort confined us to increasingly shrinking spaces where huddled together we 

could be safe and easily provided for. Consumerism and mass production took away the 

meaning of real freedom without our being aware of it. Within these spaces, the idea of 

freedom became more and more abstract and intellectual notions of freedom to be 

measured by its utility for the individual. Culture becomes a byproduct of a system. The 

Vegetarian intends to explore if this lost link between culture and nature could be 

reestablished.  

Within the tradition of a society where being a non-vegetarian is not just a 

choice but a norm of culture, if someone decides to turn a vegetarian, it is not just 

making a food choice but also asserting an identity in conflict with the accepted social 

behavior. Till the time Yeong-hye was seen as following a current fashion of giving up 

eating meat, her choice was accepted. But slowly as she reveals her complete rejection 

of non-vegetarian food included not just not eating but also not cooking or even storing 
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it in her house, she is seen to cross the boundaries of acceptance of behavior. This is the 

moment when her protest becomes manifest and express. It is also thereby seen as an 

unpardonable affront to the husband and a shame for her family. She faces not just 

criticism but intense psychological and physical violence from her husband and her 

parents. Instead of accepting her repulsion as a natural abhorrence for meat, it is taken 

as a sign of rebuttal of social norms and a rejection of the patriarchal authority of her 

husband and her father. This is where I see normative social order had come to snap the 

ties between natural human instinct and social cultural norms. The individual could be 

allowed freedom so far as it does not entail a violation of established cultural patterns 

of behavior. Her father’s violent attempt to feed her meat and the silent complicit 

behavior of the family lead her to attempt suicide and a nervous breakdown which is 

read as having signs of schizophrenia.  

Had the story stopped here, it could have been interpreted along rather simple 

ideas of gender and identity. The attempt to persuade her to fall in line are typically 

symptomatic of the patriarchal order. But the story moves further and delves deeper 

into the intricacies of the cultural structure. The relationships of the family that hold an 

individual are crossed and the larger social network is explored now. The family is an 

immediate and visible force regulating our cultural integration with our society. The 

binary of nature and culture would not have probably been manifested very strongly 

since there is no attempt by Yeong-hye so far to connect her decision to turn vegetarian 

with her environment. Till now she is delving within her self, trying to understand and 

come to terms with her instinctive response. She is able to connect a part of it to the 

vague memory of the punishment her father gave to their pet dog when she was a child. 

The trauma and the shock of seeing the dog brutally dragged along with the bike till he 

died and the feast that the family and friends had of the beast comes up vividly at this 

point but it could not be called the trigger. But she transcends this boundary with her 

attempt at suicide and her journey moves into the larger and looser structure of 

relatives, friends and acquaintances. This is also the first level of cultural makeup as an 

evolution from the purely evolutionary state of nature. It is the primary defense and 

barrier that disrupts the Darwinian model of evolution.  
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By the end of the section Yeong-hye has been sent to the hospital after her 

attempt at suicide and she is also being given psychiatric treatment. The forces have 

begun to act and she is labeled and slotted as abnormal and sick, therefore, in need of a 

treatment of both body and mind.  

Yeong-hye’s only link with her family is now her sister, In-hye. And she is also 

separated from her husband who thinks he has been cheated by her choice of turning a 

vegetarian. With this we enter into the second phase of our interaction where Yeong-

hye comes in contact with In-hye’s husband. He was initially introduced as an artist 

who did not seem to do a lot of work and the burden of household was borne by In-hye. 

But now we discover him to have a soul that is as much restless and as much 

harbouring the sense of being the outsider as Yeong-hye. His prompt reaction to 

Yeong-hye’s suicide attempt was interpreted at that point as a trait of his leadership 

skill. It is later rather found to be an act of instinctive reaction borne from 

unacknowledged attraction to Yeong-hye. He has an instinctive sympathy and 

understanding of the decision of Yeong-hye. His relationship with Yeong-hye is not 

sexual. His fascination for the birth mark on her body that triggers his imagination is 

more driven by an artistic urge than a sexual seeking. His offer to picture her with 

flowers painted all over her body is not a sexual overture but an attempt borne from a 

creative urge to express his deep imaginative turbulence. He does not initially make the 

video with himself. Yeong-hye’s calm acceptance is as much without reading any 

implied offers. For her it does not matter whether the flowers are painted on J’s or his 

body. Yeong-hye’s reaction to his friend J during the shoot is also a moment of 

complete uninhibited response to the painted flowers and not to the person that he is. 

What drives the entire episode is a natural response rather than an orchestrated social 

episode. She feels in complete communion with the flowers on her body and is 

responding to the flowers. He understands this state of mind. She is not mentally 

deranged; she is in communion with herself as a natural being. The discovery of the 

episode by In-hye is once again the intrusion of the social order into the natural order. 

And the reaction of the people is along the lines of normative social mores. They cannot 

understand the events as spontaneous. For them it is illegitimate and weird. And their 

discovery by In-hye, the enormity of the interpretations to which the act will be put, 
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leads to his suicide as the first reaction. And for both of them the act of spontaneity is 

interpreted as a symptom of madness. This leads to her being sent to a rehab again. In 

much of the story so far we need to ask ourselves again and again why should she be 

thought of as psychologically unstable. Why cannot we accept her behavior and choice? 

Why cannot she be accepted as in a realm between madness and reason, the realm of 

unreason? Even In-hye realizes and later admits that the entire episode does not have 

any overt sexual implications. It was intricately linked to the journey the painted 

flowers seem to be undertaking. And the result was not vulgar or obscene but an artistic 

masterpiece – the high point of an artist’s creativity. 

Yeong-hye’s journey has meanwhile moved more inwards than ever. Her 

attempt to become a plant is an expression of protest against violence but can also be 

simultaneously viewed as “a deep despair and doubt about humanity” (Shin, 2016). She 

is barely aware of her surroundings but her dialogue with nature has touched a new 

level. Her communication with herself has transformed into a communication with 

nature. She has dropped all inhibitions and does not feel the need to even cover herself. 

Standing within the normative social structure it becomes easy to interpret her behavior 

as madness but if we look at the world from her perspective there is so much she feels, 

so much that engages her that we feel compelled to ask - Is this madness? Her complete 

giving up of food is not a deprivation. It is simply a choice. The attempts to force-feed 

her are traumatic for her. If she has made a choice to turn vegetarian, to give up food, to 

explore her innermost self why should it be looked upon as a quirk? The concerned and 

engaged behavior of the social structure represented by the rehab center and its doctors 

and counselors torments her in the name of restoring her health and taking care of her. 

It is extremely insensitive and goes to the extent of inflicting violence in order to make 

her do what they see as normal.  

It is in this lack of a choice where the institutions of society and religion are 

completely at loggerheads with nature. It did begin in good faith but somewhere the 

norms became oppressive. In-hye’s husband considers death a better option to having to 

face the world. The last part is seen through the eyes of In-hye who realizes that her 

sister might not be mad, might not be sick, might not be unhappy giving up on food 
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after all. Her own life has been spent making brave choices but she has never really 

been in a dialogue with herself the way Yeong-hye seems to be. She never did what she 

wanted to do. Rather it was what always what she felt was expected of her. Her sense of 

responsibility never allowed her to live even a single moment of her life that way she 

wanted to. This moment of realization is what Han Kang has called as “moments of 

truth which cannot be told using traditional modes of narration” (Shin, 2016). On the 

other hand, she increasingly feels that Yeong–hye is not only in communion with 

herself and with the essence of nature, even her loss of social awareness is a boon, a 

blessing.  

We go back to the lines that inspired the novelist, “I believe that humans should 

be plants” as Yeong-hye gradually develops not just an aversion to food but moves out 

of the conscious communication with the people in the rehab and into a close 

communion with the trees. The more attempts are made to force feed her, the more she 

withdraws from human contact and feels in harmony with the trees. When In-hye goes 

to meet her in the rehab, she sees how the so many in the center are people with 

shattered souls who need human understanding and not clinical care. Foucault (2010) 

talks about a similar need in his Madness and Civilization when talking about asylums 

and the clinical counseling they give as opposed to the sense of a meaningful existence 

that religious congregation can impart.  

To begin with, Yeong was merely making a choice to turn away from meat. The 

more the society reacts to her choice, the more she retreats and withdraws. When left to 

be herself, she is happy but when she is pushed into a corner, she crumbles.  

Foucault says that unreason remains beyond the bounds of psychoanalysis. He 

says it can “neither liberate nor transcribe” (2010) the soul and even cannot explain the 

idea of unreason since it has neither the tools nor the capacity to consider what is 

beyond both empirical and normative so far.  

The question then comes as to who is wrong, and who is mad. Han Kang had 

been going through what she calls “questions about human violence and the 

(im)possibility of innocence” (Shin, 2016) while she was writing the book. If close 
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communion with nature, following natural instincts, learning from close observation of 

nature had once made us cultured and refined, how does that same behavior pattern 

make us mad now? We cannot look for a healthy culture deprived of its communication 

with nature. it is not about a modern assertion of freedom and individualism. It is active 

empirical instinct that has led to all that humanity has been able to achieve. It is not the 

freedom drawn from a political right or a intellectual or human right it is a far more 

basic natural right.  
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भले ही कुछ साहहत्यकार अपने लेखन का हिषय बनाने में तत्कालीन राजनीहतक घटनाओ ंको अछूत 

मानते रह ेहों, लेहकन राजनीहतक साहहत्यकार के रूप में बाबा नागाजुनु की हिहिष्ट पहचान बनी ह।ै हकसी भी 

राजनीहतक घटना को अपने साहहत्य का हिषय बनाने में उन्हें कोई परहजे नहीं रहा ह।ै 

बाबा का व्यहिगत जीिन हो या उनका काव्य-साहहत्य या उपन्यास-साहहत्य सभी दिे-हिदिे की 

राजनीहतक घटनाओ ं से प्रभाहित हैं । कािी में पढ़ाई करते समय ही बाबा अखबार पढ़न ेलगे थे। दिे की 

राजनीहतक हलचल से िाहकफ होने लगे थे। गााँधी, हतलक और सभुाष से पररहचत - प्रभाहित हुए थे। बाद में 

लंका में हथथत ‘हिद्यालंकार पररिणे’ से 1938 के बीच हबहार लौटकर सहजानंद के हकसान आदोंलन में 

उन्होंने भाग हलया। दो िषों में ही तीन बार जले की यातनाएाँ झलेनी पडी। पहली हगरफ्तारी छपरा के हकसान 

सत्याग्रह के मामले में हुई। बाद में चम्पारण के हकसान आदंोलन में सहिय भाग हलया। 1974  ई. में भी जय 

प्रकाि नारायण के नेततृ्ि में छेड़े गये आदोंलन में उन्होंने सीधी हहथसेदारी ली। “सत्ता प्रहतष्ठान की दनुीहतयों के 

हिरोध में एक जनयदु्ध चल रहा ह,ै हजसमें मरेी हहथसेदारी हसफु बानी की नहीं कमु की हो, इसहलए मैं आज 

अनिन पर ह ाँ, कल जले भी जा सकता ह ाँ।”  और िे आपातकाल के पिू ुही जले में डाल हदये गए। जले में जब 

आदंोलनकाररयों के बेनकाब चेहरों को हनकट से दखेा तब जाना हक यह आदंोलन हसफु “इहंदरा हटाओ, सत्ता 

हहथयाओ” के हलए हकया गया आदंोलन ह।ै नागाजुनु माफी मााँगकर जले से बाहर आये और उन्होंने कहा -  

“मैं िशे्या की गली में जाकर लौट आया और तमािा घसु के दखेा।” 

इसका मतलब यह नहीं हक बाबा राजनीहतज्ञ हैं। ि ेराजनीहत करते हैं। सच तो यह ह ै हक बाबा का 

राजनीहत से िसैा कोई सीधा सरोकार नहीं ह,ै हकन्त ुजहााँ कहीं भी राजनीहतज्ञों की दोरंगी नीहत हदखी, उन्होंने 

उनकी खबू धलुाई की ह।ै अपनी रचनाओ ं में बड़ी साफगोई के साथ उन्होंने अपना मतंव्य रख हदया ह।ै 

राजनीहतज्ञों पर या राजनीहतक घटनाओ ंपर अपना मतंव्य दतेे समय बाबा हकलाते नहीं हैं -  “साफ कह ाँगा, 

क्यों हकलाऊाँ ।” 

                                                           

*
 स्नातकोत्तर चहन्दी चवभागाध्यक्ष, चसमडेगा, महाचवद्यालय, चसमडेगा, रााँिी चवश्वचवद्यालय, रााँिी, झारखण्ड 
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हकसी भी राजनीहतज्ञ के साथ उन्होंने मरुौित नहीं की ह।ै यही कारण ह ैहक भारत में समाजिादी िांहत 

की बेसब्री से प्रतीक्षा करनेिाले बाबा ‘कालु माक्स ुकी दाढी में जूाँ’ बताते हैं। “द्वदं्वात्मक भौहतकिाद तमु्हारा 

तमु्हें मबुारक” कहते हैं।  “क्या ह ैदहक्षण क्या ह ैिाम/ जनता को रोटी से काम “ कहते हैं। 

हिश्व में कहीं भी राजनीहतक घटना घटी ह,ै बाबा का चेतन मन भौगोहलक सीमा को लााँघकर पीहड़तों 

का पक्ष लेता ह ैऔर इसके हजम्मदेार राजनीहतज्ञों की बहखया उधेड़ता ह।ै अफ्रीकािाहसयों पर हकये गय े

अमानहुषक अत्याचार पर हतलहमला कर बाबा ने गोरे बौनों की साहजि को बेनकाब हकया ह ै- 

अफ्रीका की काली हमट्टी लाल हो गयी आज/गोरे बौने की साहजि हिकराल हो गयी आज.../मैं 

सनुता ह ाँ कीलों िाली बटूों की ठनकार/मैं सनुता ह ाँ जगं लगी हथकहड़यों की झनकार/मैं सनुता ह ाँ राष्ट्रसंघ की 

छलनामय चमुकार/मैं सनुता ह ाँ बंधु तमु्हारा प्रहतरोधी हुकंार ... ‘जयहत कोररया दिे’  कहिता में भी बाबा न े

‘अमरीकी ितैान की खनूी’ पजों से ‘कोररया मलुकु’ को खनू से लथपथ हदखाया ह ै- गली-गली में आग लगी 

ह,ै घर-घर बना मसान/लील रहा कोररया मलुकु को अमरीकी ितैान ... 

इसी तरह अमरीकी ‘ितैानों’ ने हियतनाम में जो खनू की नहदयााँ बहाई, उन ितैानों पर प्रहार करते हुए 

अपनी कहिता ‘ दिेी हलबटी’  में बाबा ने कहा - 

  हपछली रात सपने में दखेा तमुने/हलंकन का हदव्य प्रेत हलपटा पड़ा ह ै

  दिेी हलबटी की प्रहतमा से.../रेिरेंड माहटुन लथूर हकंग, लेहकन  

  भारी भरकम यक्ष-सा/जम गया ह ैजााँनसन के कंधो पर 

  आह, िह कभी नहीं उतरेगा/रहगेा सिार प्रेसीडेंट की गदनु पर। 

इस प्रकार चीन में माओ ंको धक्का दनेेिाली राजनीहत के प्रिसंक ‘हुआ’ हों या आइजन हािर, 

जााँनसन हों या रजनी पामदत्त। सभी हिदिेी आकाओ ंकी छहि बाबा ने आाँकी ह।ै दिे का भी राजनीहतक 

पररदृश्य बाबा की आाँखो के सामने ह।ै तात्काहलक राजनीहतक घटनाओ ंपर उन्होंने बड़ी बेबाकी से अपना 

मतंव्य थपष्ट हकया ह।ै  

गााँधी पर, उनकी हिचारधारा पर और उनके अनयुाहययों पर बाबा ने तीखा प्रहार हकया ह।ै इस संबंध 

में ‘तीनों बंदर बाप ूके’ िीषकु कहिता थमरणीय ह-ै ‘‘तीनों बंदर बाप ूके/बाप ूके भी ताऊ हनकले तीनों बंदर 

बाप ूके।’’ 

यहााँ बाबा ने गााँधी जी उनकी हिचारधारा और उनके अनयुाहययों पर तीव्र प्रहार हकया ह,ै हकंत ुगााँधी 

जी के हनधन पर तपुण और िपथ कहिताओ ंमें उन्होंने बाप ू के हत्यारों की हखचंाई करते हुए तात्काहलक 

राजनीहत का मलूयांकन हकया ह ै - ‘‘सभी साफ हो गया आज, जनता सचेत ह/ैकोहट-कोहट कंठो से हनिःसतृ 
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सनु-सनुकर आिोि/भगिाध्िजधारी दतै्यों के उड़े जा रह ेहोि।’’ बाबा भगिाध्िजधाररयों को ‘दतै्य’ कहते 

नहीं हहचकते। इन दतै्यों के भी होि उड़े जा रह ेहैं। जनता में आिोि ह,ै साथ ही िह सचेत भी ह।ै बाबा 

आदंोहलत हैं, उनके मन में हलचल ह।ै तात्काहलक राजनीहतक घटनाओ ं पर साफगोई के साथ अपनी 

प्रहतहिया व्यि करते हैं। बाप ूएि ंउसकी नीहतयों पर प्रहार करनेिाले संिदेनिील कहि बाबा की आाँखें आज 

नम हैं- ‘‘रोता ह ाँ हलखता जाता ह ाँ / कहि को बेकाब ूपाता ह ाँ।’’ बाप ूके आदिों की बैसाखी पर चलन ेिाली 

कांग्रेस सरकार बाप ूके हत्यारों के हिरुद्ध उमड़े जन सैलाब को रोकती ह-ै ‘‘िरुू हो गया नेताओ ंका -/मधरु 

बझुािन, मधरु ररझािन/िांत रहें हम/हत्यारे को सजा हमलेगी/जो कुछ भी करना ह ैसब सरकार करेगी।’’ 

हजस गााँधी ने थिाधीनता संग्राम के हलए जनता को संगहठत हकया उनके हनधन पर कांग्रेस सरकार 

द्वारा जनता को भ्रहमत करन ेके हलए उपदिे दनेा हक सरकार ही सजा दगेी, आजादी के चररत्र को कलंहकत 

करता ह।ै नागाजुनु ने कहा कांग्रेस सरकार के ििव्य से भारत के भािी राजनीहत पर से पदा ुउठता ह।ै 

आगे चलकर क्या होनेिाला ह ैउसकी उन्होंने झलक हदखाई ह।ै राजनीहतज्ञों की हतकड़मी चाल को 

बाबा बखबूी समझते हैं, तभी तो कहते हैं हक संकट की घड़ी में भगिाध्िजधारी चपु नहीं बैठेंग-े ‘‘आिगेा रह- 

रहकर हमको भरमाने/ अब खाल ओढ़कर तेरी सत्य - अहहसंा की।’’ इसी तरह ‘भदूान आदंोलन’  के समय 

की हलखी ‘हर गगं’े  नामक कहिता में उन्होंने हबनोबा भािे के बारे में कहा ह ै- ‘‘ऊपर बंजर और िमिान/संत 

हबनोबा पाि ेदान.../हर गगं।े’’ 

अपने दिे में प्रजातंत्र हैं, प्रजातंत्र यानी जनता का िासन। प्रजातंत्र में जनता का, जनता ट्ठारा जनता के 

हलए चनुी हुई सरकार काम करती ह,ै हकंत ुबाबा ने जनता के प्रहतहनहधयों की काली करततू का कच्चा हचट्ठा 

खोलकर रख हदया ह।ै 

चनुाि के हलए हटकट पाने के एक दृश्य को उन्होंने िब्दाहयत हकया ह,ै ‘रसहलन’ के प्रहसद्ध महुािरे 

को नय ेसंभदु में रखकर। कहिता का िीषकु ह ै‘आये हदन बहार के’। पंहियााँ हैं- थिते-थयाम- रतनार अाँहखया 

हनहार के/हसण्डीकेटी प्रभओु ंकी पग - धरू झार के/लौटे हैं हदलली से कल हटकट मार के/हखले हैं दााँत ज्यों 

अनार के/ आय ेहदन बहार के।’’  

यह कहिता राजनीहतक हिदू्रपता का पदाुफाि ही नहीं करती, बहलक चनुौती भी दतेी ह।ै आजकल 

उम्मीदिार िह नहीं चनुा जाता जो ईमानदार हो। इसका फैसला सोने और चााँदी की थैली से हकया जाता ह-ै 

‘‘चोंच में हलए हटकट/ सीधे आए हनकट/मामला था हिकट/चनुन ेथे उम्मीदिार/बेररयााँ दीं उलट/हड्हडयााँ लाये 

थ,े हदखलाएाँ झट/िदु्ध परमाथी हुए प्रगट - हुक्म मानने को तैयार/गााँधी ने सोचा, हल करेंग ेमलुक का/ये ही 

संकट.../यही ह ैअसली उम्मीदिार।’’  चनुाि से पहले हतकड़मबाजी के साथ-ही-साथ बाबा ने चनुाि जीतन े

के बाद जनप्रहतहनहधयों के कलंहकत चररत्र को बेनकाब हकया ह।ै बंदकू की नोक पर चनुाि जीतने के बाद की 

हथथहत का बाबा ने सनु्दर हचत्र उतारा ह।ै उनकी एक प्रहसद्ध कहिता ह-ै ‘‘अमलेन्द ु‘एम. एल. ए.।’’ माननीय 
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एम. एल. ए. साहब भागलपरु की ‘मकरंद गोष्ठी में सादर आमहंत्रत हैं- ‘‘ आज अमलेन्द ुके सम्मान में/गोष्ठी हुई 

थी आह त /पधारे थे सानकंुप संथकृहत के आप अग्रदतू।’’  दमन के हलए िासन बहुत - सी बंदकूें  इथतेमाल 

करता ह।ै बाबा ने उन सबको हमलकर एक बड़ी बंदकू बना ली ह ैजो नभ में हिपलु- हिराट सी छा गयी ह।ै नीच े

क्षबु्ध जनता का समहू ह,ै हजसे उन्होंने कंकालो की हुक कहकर महूतुमान कर हदया ह ै- ‘‘ खड़ी हो गई चााँप 

कर कंकालों की ह क/नभ में हिपलु हिराट - सी, िासन की बंदकू।’’ 

हचत्रण सौन्दयु का यह कौिल अन्य कहियों की राजनीहतक राचनाओ ंमें नहीं ह।ै ‘‘चीलों की चली 

बारात’’  कहिता में बाबा हसयासत के बाजीगरों पर बरस पड़त ेहैं। ‘हसहडकेट’ को उन्होंने ‘धतू्तों का प्रच्छन्न 

हगरोह’, ‘नर भक्षी बाघों का समदुाय’ कहा ह।ै इस प्रकार बाबा ने परूी अक्खड़ता के साथ हतकड़म, छल-प्रपंच 

और जनता को भरमाने िाली नीहतयों पर प्रहार हकया हैं। नागाजुनु प्रेमचंद की तरह बहुत कालांहकत रचना 

करते हैं। आजादी के बाद की हिषमता को िे हछपाना नहीं चाहते। 

‘26 जनिरी, 15 अगथत’  कहिता की पंहियााँ थमरणीय ह ै -’’हकसकी ह ैजनिरी, हकसका अगथत 

ह?ै/कौन यहााँ सखुी ह,ै कौन यहााँ मथत ह।ै’’ ‘प्रजातंत्र का होम’ कहिता के दसूरे बंद में नागाजुनु सत्ता पक्ष का 

चररत्र सामन्त िग ुका बताते हैं। उस िग ुका िगीय व्यापार रहा ह-ै लाि बेचना, जादईु ताि फें टना या 

‘इन्द्रजाल की छतरी ओढ़ना। कांग्रेसी िासक इसी व्यापार के नाते ‘खादी पहने डोम’ कहलाता ह ै- ‘‘सामन्तों 

न ेकर हदया, प्रजातंत्र का होम/लाि बेचने लग गय,े खादी पहने डोम।’’ 

भारत थिाधीन हुआ, हकन्त ुहब्रटेन की महारानी की पालकी का बोझ भारतीय जनता के कंधे पर ही 

रहा। भारत की गरीबी और बदहाली के हलए हब्रटेन हजम्मेिार ह,ै उसी हब्रटेन से भारत के नेताओ ंकी मतै्री 

दखेकर बाबा के हृदय में तीव्र आिोि ह।ै अपनी कहिता ‘आओ रानी हम ढोयेंग ेपालकी’ में बाबा ने रानी 

एहलजाबेथ के थिागत में खड़े भारतीय िासक िग ुकी समझौतािादी नीहत को आिमण का हिषय बनाया ह-ै 

‘‘आओ रानी हम ढोएाँगे पालकी/यही हुई ह ैराय जिाहर लाल की।’’ 

1967 ई. में कांग्रेस की हथथहत बढूेे़ िरे जसैी थी हकन्त ु1977 ई. के आते-आते ‘जगताररणी’ के छल-

बल कौिल से हथथहत यह हो गयी हक - ‘‘सहिधंान की रूई रूपहली भद्रलोक धनुते हैं/ दहेि, तमु्हारे थटेनगनों 

से तरुणमंड भनुते ह।ै’’ 

डायन का गरु सीखकर आाँत चबानेिाली उस ‘जगताररणी’ के फरेब पर बाबा कहते हैं -’’महाँगाई की 

सपूनखा को कैसे पाल रही हो/ सत्ता का गोबर जनता के मत्थे डाल रही हो।’’ इहन्दरा गााँधी की हतकड़मबाजी 

से तंग आकर बाबा कहते हैं - क्या हुआ आपको ?/ क्या हुआ आपको ?/ सत्ता की मथती में,/ भलू गयी बाप 

को ?/ इन्दजुी, इन्दजुी क्या हुआ आपको ? ऐसा कहकर बाबा ने इहंदरा पर प्रहार हकया ह।ै नेहरू कांग्रेस को भी 

बाबा ने नहीं छोड़ा ह’ै’ - ‘‘ गाहलयााँ छलकतीं, बैलों की जोड़ी को दतेे िोट मगर /  हम गााँजा ही बेचा करते, 

लेते खादी की ओट मगर।’’ 
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नागाजुनु की एक प्रहसद्ध कहिता ह ै  ‘मतं्र’। ‘मतं्र’ कहते ही मन में श्रद्धा उत्पन्न होती ह ैऔर िहैदक 

काल से लेकर समथत संथकृत काव्य एिं धमिुास्त्र के मतं्रों की थमहृत मन में जागती ह।ै सिाुहधक पहित्र एि ं

हनष्ठा से ओतप्रोत। कहिता की पहली पंहि - ओ ंिब्द ही ब्रह्म ह ै - भी उसी परंपरा का थमरण कराती एक 

गभंीर पंहि ह।ै हफर िरुू होता ह ैहिदू्रप - ओ ंििव्य, ओ ंउद्गार ओ ंघोषणएाँ ...। हफर परूी कहिता हििेषकर 

राजनीहतक पक्षो में हिराजमान हिदू्रप एि ंिीभत्सता को उजागर करती ह।ै भारतीय परंपरा के सिाुहधक पहित्र 

एि ंगभंीर रूप - हिधान का उपयोग नागाजुनु समकालीन भारतीय जीिन के सिाुहधक अपहित्र एिं अराजक 

पक्ष को व्यि करन े के हलए करते हैं। इससे बहुत गहरा व्यंग्य पैदा होता ह,ै जो तमाम छल-छंद, हमथ्या, 

बकिास पर चोट करता हुआ पाठक को यथाथु की नयी, सिथुा हभन्न अनभुहूत कराता ह।ै ‘मतं्र’ की कुछ 

पंहियााँ थमरणीय हैं - ‘‘ओ ंिेर के दााँत, भाल ूके नाखनू, मकुट का फोता/ओ ंहमिेा हमेिा हमिेा करेगा राज 

मरेा पोता/ ओ ंछूिः छिः फूिः फूिः फट् हफट् फुट्/ ओ ंित्रओु ंकी छाती पर लोहा कुट्/ ओ ंभरैों, भरैों, ओ ंबजरंग 

बली / ओ ंबंदकू का टोटा, हपथतौल की नली / ओ ंडालर, ओ ंरूबल, ओ ंपाउण्ड / ओ ंसाउण्ड, ओ ंसाउण्ड, 

ओ ंसाउण्ड।’’  

इस प्रकार हम दखेते हैं हक नागाजुनु के काव्य-साहहत्य का एक बड़ा भाग दिे-हिदिे की राजनीहतक 

घटनाओ ंका दथतािजे ह।ै तात्काहलक राजनीहतक घटनाओ ं पर बाबा की प्रहतहिया का पणू ु ब्यौरा उनके 

काव्य-साहहत्य में मौजदू ह।ै 

 बाबा के उपन्यास-साहहत्य की भी यही हथथहत ह।ै ‘रहतनाथ की चाची’ में हकसान आदंोलन 

की असफलताओ ंका कारण बताते हुए उस समय की राजनीहतक पररहथथहतयों से हमें अिगत करा हदया गया 

ह।ै गााँि  के लोगों से दवु्युिहार करन ेिाले राजा बहादरु दगुाुनन्दन हसंह को तारा चरण कहता ह-ै ‘‘जमाना 

बदल गया ह,ै हम जब अगं्रेज की नाक में कौड़ी बााँधते हैं, तो राजबहादरु की क्या हबसात।’’ पररहथथहत को 

दखेकर जमींदार हगरहगट की तरह अपना रंग बदलता ह।ै फलतिः जमींदारों के प्रलोभन में आकर नेताओ ंकी 

अिसरिाहदता के कारण आदंोलन चौपट हो जाता ह।ै लेहकन प्रहसद्ध यिुा नेता ताराचरण जमींदार से इतना 

मनिा लेना ह ैहक खते हकसानों के जोत में रहेंग।े’’ आजादी से पहले कांग्रेस जनता को ‘रामराज्य’का थिप्न 

हदखाती थी। रामराज्य यानी सखुी राज्य। आत्याचारों से मिु, प्रेम, भाईचारे और समानता पर आधाररत राज्य। 

हकन्त ुआजादी के बाद जनता का सपना टूट गया। बाबा के ‘बलचनमा’ उपन्यास में भारतीय जीिन की यह 

गभंीरतम असंगहत व्यि हुई ह।ै लहरेरया सराय, दरभगंा में फूलबाबू हजस आश्रम में रहते हैं, िहााँ खाने की पंहि 

में बैठा बलचनमा कराकुल की तरह हदखने िाले रसोइया को दखेकर सोचता ह ै - ‘‘मलुकु से अगं्रेज बहादरु 

चला जायेगा, हफर यही बाब-ूभयैा लोग अफसर बनेंगें और तब इस बाबाजी महाराज का भी उद्धार हो जायेगा। 

इसके हाड़ो पर मांस चढ़ेगा। चेहरे पर हचकनाई आिगेी। बढ़ूा - सगूा हो जान ेपर पढ़ गनु तो क्या सकेगा मगर 

बाकी आराम-सहुभथता इस रसोइया को भी हमलेगा। सोराज होने पर क्या होगा ? यह बात मैंने एक बार पटना में 

महने बाब ूसे पछूा था। उन्होंने जिाब हदया था भयैा, क्या बाताऊाँ  ? महने बाबू ने यही कहा था हक सोराज होन े
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पर सबके हदन लौटेंग,े सबका भाग चमकेगा। हमारा भी, तमु्हारा भी।’’ बाबा ने परतंत्र भारत में ही आजादी के 

बाद के भारत की यथाथु तथिीर हदखाई ह ै- ‘‘थिराज हमलने पर बाब ूभइया लोग आपस में ही दही - मछली 

बााँट लेंग े...  हम लोगों के हहथसे में सीठी ही सीठी पड़ेगी।’’ 

बाबा की भहिष्ट्यिाणी हबलकुल सही साहबत हुई। आजादी के बाद कांग्रेस का घहृणत रूप सामन े

आया। तभी तो बलचनमा अपनी बहन के कौमाय ुभगं करने की कोहिि करनेिाल ेछोटे माहलक के कोप से 

हनजात पाने के ख्याल से जब फूल बाब ूसे हनिदेन करता ह ैतो ि ेकहते हैं - ‘‘मझु ेतो अब गााँि-घर से कोई 

तालकु नही रहा। मााँ और बाबूजी भी अब मझुसे हार मान बैठे हैं। ...  पीसी (फूफी) के यहााँ दो साल से मैं नहीं 

गया ह ाँ। पीसा (फूफा) से भेंट मलुाकात हकये तीन बरस बीत गय े हैं ... तमु्हारा तो आपस का झागड़ा ह,ै 

बहहया-महतो का। इसका हनबटारा भी तमु्हीं दोनों कर लोग।े इसमें मरेी कोई जरूरत नहीं। जा, जाकर अपने 

माहलक के ही पैर पकड़। िह तुझ ेमाफ कर देंग।े’’ 

रामराज्य का थिप्न हदखाने िाल ेकांग्रेहसयों की यही असहलयत ह ै हजसे बाबा ने बेपद ु हकया ह।ै 

बलचनमा सरुाहजयों की दरंुगी चाल को अच्छी तरह समझ जाता ह।ै िह अच्छी तरह जान गया हक - 

‘‘सोराजी हो गए थ ेतो क्या, थे तो आहखर बाब-ूभयैा ही न! गरीब-गरुबा का दखु ये लोग क्या जानें।’’ अब िह 

समझा गया हक सरुाजी बाब-ूभाइयों से अपने हक के हलए लड़ना चाहहए।ं िह कहता ह ै- ‘‘जसैे अगं्रेज बहादरु 

से सोराज लेन ेके हलए बाब ूभैया लोग एक हो रह ेहैं, उसी तरह जन-बहनहार, कुली-मजदरू और बहहया-खबास 

लोगों को अपने हक के हलए बाब-ूभयैा से लड़ना पड़ेगा।’’ और बलचनमा सेािहलथट हिचार का परूा समथुन 

करता ह।ै िह उस पाटी का भोलंहटयर बनकर राजनीहत में सहिय भाग लेता ह।ै ‘नई पौधा’ में बाबा ने नयी 

पीढ़ी में उभरती नयी राजनीहतक चेतना को सकार हकया ह।ै निगहछया के नियिुकों ने ‘बम पाटी’ बनायी ह,ै 

जो अन्याय का हिरोध करती ह।ै यही बात ‘बाबा बटेसर नाथ’ म े हदखाई दतेी ह।ै इस उपन्यास में जहैकसन 

जमींदार के षडयंत्र से बचने के हलए कांग्रेसी सरकार के हिरुद्ध िांहत करता ह ैऔर कम्यहुनथट पाटी की 

सहायता से हिजयी होता ह।ै बाबा ने अपनी इस रचना में थिाधीनता की लड़ाई का जीिन्त िणनु हकया ह ै -

’’असहयोग का िह जमाना अदु्भत था। दिे का हर हहथसा नई चेतना से थपहन्दत होकर अंगड़ाइयााँ ले रहा था। 

आसाम, बंगाल रेलि ेमें हड़ताल हुई। मदनापरु के हकसानों ने लगान बंदी का आदंोलन छेड़ हदया। दहक्षण 

मालाबार के मोपल ने बगाित िरुू कर दी। पंजाब में सरकार के हिरुद्ध महन्तो के हखलाफ हसक्खों की घणृा 

भड़क उठी।’’  ‘िरूण के बेटे’’  में बाबा ने मलाही गोंहढयारी ग्राम के अचंल से सम्बद्ध मछुआरों की 

राजनीहतक हथथहत का सजीि हचत्र प्रथततु कर उपन्यासकार ने राजनीहतक चेतना का उललेख हकया ह।ै 

‘दखुमोचन’ उपन्यास भी राजनीहतक िातािरण से अछूता नहीं ह।ै गााँि में सरकार की योजनाओ ं के 

हियान्ियन के हलए दखुमोचन हमिेा आगे रहता ह।ै ‘हीरकजयन्ती’ में बाबा ने िासक िग ुकी भ्रष्टता, चररत्र-

हीनता और उसमें व्याप्त थिाथपुरता का न केिल खलुा हचत्रण हकया ह,ै बहलक उस पर तीखा प्रहार भी हकया 

ह।ै बाबा ने मतं्री नरपहत बाब ूकी हीरक जयन्ती के बहाने िासक िगु को खबू फींचा ह।ै मंत्री महोदय भ्रष्टाचारी 
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हैं, हकन्त ुअपने भाषण में ऊाँ ची हााँकते हैं - ‘‘िासन और सत्ता की जरा भी लालसा हमारे अन्दर नहीं। हााँ, इस 

बात की लालसा जरूर ह ैहक जनता जनादनु की सेिा के अहंतम क्षण तक हम अपने तन-मन का उपयोग कर 

सकें ।’’ हकन्त ुनरपत बाब ूजनता-जनादनु की सेिा क्या करेंग?े ि ेतो बाढ़ पीहड़तों के सहायताथु हमली राहि को 

जनजाहतयों के हिकास के नाम पर हजम कर जाते ह ै... थियं को महात्मा गााँधी का हिष्ट्य कहते हैं, हकन्त ुगााँज े

की तथकरी में पकड़े गये अपने बेटे को मिु करान े के हलए व्यापक सत्ता प्रभाि का सहारा लेत ेहैं। ‘हीरक 

जयन्ती’ में आधहुनक सामाहजक बदमाहियों और राजनीहतक ढोंगों को नंगा हकया गया ह।ै जब दिे में 

जमींदारी ताललकुदारी प्रथा के उन्मलून का काननू पास हुआ, उस समय कुछ लोंगों ने साहजि के तहत 

अहधक-से-अहधक जमीन हड़प ली। जमहनया और लखनौली के दो-तीन भथूिाहमयों ने ज्यादा-से-ज्यादा 

जमीन हड़पने के हलए रातोंरात जमहनया मठ की थथापना कर डाली। ‘जमहनया का बाबा’  उपन्यास में इसका 

परूा िणनु ह।ै  

उपयुुि तथ्यों के आलोक में साफ झलकता ह ैहक चाह ेहिदेि की राजनीहत हो या दिे की, बाबा की 

प्रायिः सभी रचनाओ ंमें उसकी अनगुूजं ह।ै तात्कालीन राजनीहतक घटनाओ ंको उन्होंने अपने लेखन का हिषय 

बनाया ह।ै जब-जब दिे के जीने-मरने का प्रश्न आया ह,ै बाबा ने राजनीहत में सहिय भाग भी हलया ह।ै दिे की 

आजादी के पहले भी, आजादी के बाद भी। बाबा को सामहयक बोध रहा ह,ै इसहलए दिे की तात्काहलक 

राजनीहतक घटनाओ ंपर बड़ी साफगोई के साथ अपनी रचनाओ ंमें उन्होंने अपना मतंव्य थपष्ट कर हदया ह।ै 

बाबा की तमाम राजनीहतक रचनाएाँ प्रायिः व्यंग्य के रूप में सामने आई ह ै हजसे कुछ लोगों न े

साहहहत्यक मलूयांकन की मखु्य अड़चन माना ह-ै “ऐसी कौन-सी चीज ह ैजो नागाजुनु के साहहहत्यक मलूयांकन 

की मखु्य अड़चन ह।ै िह राजनीहतक व्यंग्य ह।ै” यह ठीक ह ै हक राजनीहत से परेू दिे-दहुनया के भाग्य का 

फैसला होता ह ैउसे हाथय व्यंग्य का हिषय बनाया ह,ै हकन्त ुहििेषकर आजादी के बाद दिे की जो पररहथथहत 

रही उस पर व्यंग्य के हसिाय हकया भी क्या जा सकता ह।ै यही कारण ह ैहक अजय हतिारी कहते हैं- ‘‘ऐसी 

कौन-सी चीज ह ैजो आधहुनक हहन्दी कहिता में नागाजुनु की हिहिष्ट पहचान ह?ै िह ह-ै राजनीहतक व्यंग्य। 

कुछ लोगों न े बाबा की राजनीहतक रचनाओ ं पर हििेष कर काव्य रचनाओ ं पर यह आरोप लगाया हक 

राजनीहत को हिषय बनाकर हलखी उनकी रचनाओ ंमें कलात्मक सौन्दयु का अभाि ह।ै ठीक ह,ै हकन्त ुयह 

मान लेना हक बाबा की कलम में कलात्मक सौन्दयु से पणू ुकहिता हलखने की क्षमता नहीं थी, यह बड़ी भलू 

होगी। यह नहीं भलूना चाहहए हक बाबा ने  “बादल को हघरते दखेा ह”ै  जसैे कलात्मक सौन्दयु से पणू ुअनेक 

कहिताएाँ हलखी हैं, और संथकृत के महापंहडत के पास यह हिद्या नहीं रही हो ऐसा मानना मखूतुा होगी। “बादल 

को हघरते दखेा ह”ै िाली कलम सदिै बाबा के पास रही, हकन्त ुबाद में दिे की राजनीहतक घटनाओ को हिषय 

बनाकर हजस प्रकार की रचनाएाँ की हैं, बाबा को िसैा ही हलखना अहधक रुचता ह।ै 
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इस प्रकार हम दखेते हैं हक आजादी से पहते या बाद की राजनीहतक घटनाओ ंको अपने साहहत्य का 

हिषय बनाकर तमाम हिसंगहतयों के हजम्मदेार राजनीहतज्ञों पर प्रहार करन ेका जो हसलहसला बाबा ने िरुू 

हकया था, िह उनके जीिन के अहंतम समय तक अबाधगहत से चलता रहा। 
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 नारी विमर्श के अन्तर्शत आज दवुनया भर में स्त्री श्रम और नारी दहे को लेकर चचाश चल रही ह।ै वस्त्रयों 

के श्रम को परुुषों से कमतर करके आकंा जाता ह,ै िहीं उनके वलए काम की श्रेणी भी विभावजत की र्ई ह।ै स्त्री 

र्रीर कमजोर ह,ै भारी महेनत उससे नहीं हो सकती यह आम परुुष दृवि ह ैवजसके अनसुार हमारे समाज में कुछ 

ही के्षत्रों में वस्त्रयों को प्रिरे् की छूट प्रदान की र्ई। 

 अतंराशष्ट्रीय श्रम संर्ठन की एक ररपोटश में कहा र्या ह ैवक ‘‘दवुनया की 98 प्रवतर्त पू जी पर परुुषों का 

कब्जा ह।ै परुुषों के बराबर अविकार पाने में औरतों को अभी हजार िषश और लर्ेंर्।े’’
1
 दवुनया की आिी 

जमात होकर भी वसर्श  दो प्रवतर्त पू जी की हकदार स्त्री की पू जीिादी व्यिस्था में यह ररपोटश जर्ह वदखाती ह।ै 

वपतसृत्तात्मक समाज में सम्पवत्त का हस्तांतरण परुुषों को ही पीढ़ी दर पीढ़ी पतु्राविकार में वमलता ह ैआर् ेभी 

ऐसा ही होता रहरे्ा। श्रम में घरेल ूकाम और िरृ्वष को श्रम की श्रेणी में लाया ही नहीं जाता। आिी दवुनया की 

जमात के श्रम को वबना मलू्य का वहसाब-वकताब वदये परुुष या पररिार का मवुखया हड़प लेता ह।ै सारी दवुनया 

की िरती और स्त्री दहे यानी उत्पादन, पनुरूत्पादन और उत्पवत्त के सभी सािनों पर परुुष का सिाशविकार 

सरुवक्षत ह।ै उत्तराविकार और स्त्री दहे पर अविकार जमाये रखने के वलए ही जसेै उत्तराविकार काननू, वििाह 

संस्था का र्र्रू्ा र्ढ़ा र्या ह।ै 

 श्रम विभाजन में प्राकृवतक कुछ भी नहीं ह ैजो काम वस्त्रयों के वलए बनाये र्ये हैं िही काम परुुष भी 

कर सकते हैं जसेै घरेल ूकाम या बाहर नसश, अध्यापक जो वक औरतों के ही क्षेत्र माने जाते हैं। वस्त्रयों को 

ज्यादातर मखु्य कामों के बजाय छोटे-छोटे कामों में लर्ाया जाता ह।ै परुुषों की मानवसकता ह ैवक स्त्री हीन ह,ै 

चू वक िह हीन ह ैइसवलए मखु्य कायों के वलए नहीं बनी ह।ै खतेी में िह खते नहीं जोत सकती, र्सल काट 

सकती ह।ै इसी प्रकार कारखाने में क्लकश  बन सकती ह ैवकन्त ुमर्ीन नहीं चला सकती। 

 स्त्री की श्रम र्वि को पररभावषत ि व्याख्यावयत करते हुए सविता वसंह कहती हैं वक ‘‘ऐसी श्रम र्वि 

जो उसे बहुत सस्ती वमले या वजसे काम दनेे पर उसे कुछ न दनेा पड़े यह उन वस्त्रयों की श्रम र्वि होती ह ैजो 

घरेल ूवस्त्रया  कहलाती हैं। वजन्हें बाकायदा नौकरी पर नहीं रखा जाता, लेवकन उनसे उनके घरों में ही बहुत ही 

कम मजदरूी दकेर या परुुष अविकार के जररये मरु्त में ही काम कराया जाता ह।ै’’
2
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8 माचश 2010 बी.बी.सी. वहन्दी समाचार पत्र में एक खबर छपी थी इसमें िल् श् इकॉनवमक र्ोरम की सिके्षण 

‘कम ह ैमवहलाओ ंकी वहस्सेदारी’ नाम से एक ररपोटश थी वजसमें बताया र्या वक आज तक दवुनया की अग्रणी 

कम्पवनयों में वस्त्रयों को िह जर्ह नहीं वमल पाई ह ैजो उन्हें वमलनी चावहए थी ‘‘कॉरपोरेट सेक्टर में वलंर् भदे 

की िजह से मवहलाए  अभी तक सीवनयर मनैेजमेंट या कंपनी के बो श् में जर्ह बनाने में विर्ल रही हैं’’
3
 दवुनया 

की आिी जमात को उद्योर् जर्त में र्ीषश पदों पर अपनी जर्ह बनाने ही नहीं दी र्ई। सी.ई.ओ. की संख्या 

वर्नलैं् में 13 प्रवतर्त ह ैजो पहले स्थान पर ह।ै यह ररपोटश 21िीं सदी में मवहलाओ ंकी वस्थवत बयान करती 

ह।ै ररपोटश की उप लेवखका सावदया जहीदी इसे अपने र्ब्दों में इस प्रकार व्यि करती हैं; ‘‘अन्तराशष्ट्रीय मवहला 

वदिस के मौके पर कॉरपोरेट में वलंर् भदे का पता चलना खतरे की घटंी ह।ै कॉरपोरेट सेक्टर वलंर् समानता के 

वलए कुछ नहीं कर रही ह।ै’
4
 

 नारीिादी विमर्श में यह विमर्श चल रही ह ैवक स्त्री की दहे पर स्त्री का अविकार होना चावहए। समाज 

में र्रुू से ही उस पर अत्याचार होते आये हैं। नारीिादी विमर्श स्त्री दहे पर उसका अवघकार मानता ह।ै िह 

कहता ह ैवक दहे उसकी ह ैतो उसे अपनी दहे के मामले में वनणशय लेने का अविि् कार अिश्य वमलना चावहए। 

इसी प्रकार स्त्री कोख पर भी चचाश र्रुू हुई ह।ै सवदयों से ही स्त्री की कोख का वनणशय परुुषसत्ता की सोच रखन े

िाली वस्त्रया  करती आई हैं। स्त्री को कब बच्चा पैदा करना है, कब नहीं इसका वनणशय िह स्ियं नहीं कर 

सकती। इसवलए नारीिावदयों ने स्त्री कोख की मांर् भी र्रुू कर दी ह।ै अब भमूं्लीकरण की बात करते हैं 

भमूं् लीकरण एक प्रविया ह ै वजसमें सारा विश्व एक ग्राम में तब्दील हो र्या ह।ै भमूं् लीकरण के दौर में 

विकास के दो चरण आये:- 

 1. हल्के उपभोिा माल के वनमाशण और श्रम प्रिान इलेक्रॉवनक उद्योर्ों का दौर। 

 2. बैंवकंर् और दरूसंचार में अवतआिवुनक और कम््यटूरीकृत प्रौद्योवर्की का दौर। 

  

भमूं् लीकरण पू जीिादी विकास प्रविया का पररणाम ह ैवजसमें मदु्रा एक दरे् से दसूरे दरे् में वनबाशि 

र्वत से बहने लर्ी। स्िणशयुर् का सपना वदखाने िाले इस भमूं् लीकरण में भी वस्त्रयों की वस्थवत िसैी की िैसी 

रही। उल्टा भमूं् लीकरण ने स्त्री को नये वपतसृत्तात्मक ढांचे में बांिा ि नये रूप र्ढ़कर उसका दोहन वकया। 

भमूं् लीकरण के समथशकों ने ‘वसंवथला एनलो’ के वस्त्रयों की वस्थवत के प्रश्न के उत्तर में यह सनुहरा जिाब वदया 

वक वस्त्रया  पािर िमुने बन र्ई हैं केिल बाजार पू जी और संचार िांवत के बल पर औरतों की दवुनया बदल र्ई 

ह।ै ि ेज्यादा आत्मवनभशर हो र्ई हैं। कुछ समय पश्चात भमूं्लीकरण के कुछ समथशकों ने वस्त्रयों का यह रूप पेर् 

वकया ‘‘र्ायद औरतों के वलए इतना अच्छा और मदों के वलए इतना बरुा िि कभी नहीं आया होर्ा....। घर 

के भीतर अघोवषत वनयम चल रह ेहैं वक तमु्हारा पैसा तो मरेा ह ैही मरेा पैसा वसर्श  मरेा ह.ै....। परुुष अपनी 

भवूमका तो वनभा ही रहा ह ै उसे वस्त्रयों की भवूमका भी वनभानी पड़ रही ह.ै.....। ि े तमाम अविकार और 
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सवुििाए  उससे वछन चकेु हैं वजन्हें िह स्िाभाविक रूप से भोर्ता था। उसकी औरत न केिल सम्पणूश आजादी 

के साथ आर् ेवनकलती जा रही ह ैबवल्क उसने अपने सभी दावयत्िों को भी त्यार् वदया है’’
5
 

 इस कथन से ऐसा लर् रहा ह ै मानों स्त्री अब िही सब करने लर्ी ह ैजसैा पहले परुुष करता था। 

जबवक सच्चाई कुछ और ह।ै पहले भी वस्त्रया  वबना वकसी मआुिज ेऔर छुट्टी के आजीिन और अथक पररश्रम 

करने के वलए अवभर्प्त थीं और आज भी हैं। परुुष न ेस्त्री को अपना िरं् चलाने िाली एक कोख मात्र समझा। 

तरह-तरह के सामावजक कायदे-काननू बनाकर उसकी यौवनकता को दबाया और सीवमत कर वदया। वजससे िह 

केिल एक ही परुुष से जड़ुी रहकर एकवलंर्ी सहिास को ही नैवतक माने। उन्हें वर्क्षा से िवंचत वकया र्या तथा 

उसे अपने बजाय दसूरों का ख्याल रखना वसखाया र्या। 

 पू जीिादी व्यिस्था में अविक लाभ के वलए सस्ते श्रम की खोज की र्ई और अतंराशष्ट्रीय वित्तीय पू जी 

ने औरतों को अपना वनर्ाना बनाया। घर के दायरे से बाहर वनकलने की इच्छा रखने िाली औरत को िह सस्त े

और लचीले श्रम के रूप में देखने लर्ा। उसने वनयाशत के वलए माल बनाने हते ुश्रम प्रिान प्रौद्योवर्की में र्रीब 

मवहला श्रवमकों को बड़े पैमान ेपर लर्ाया। सौंदयश प्रवतयोवर्ता में तीसरी दवुनया की औरतों को सनु्दर घोवषत 

करके प्रसािन उद्योर् के वलए मध्यिर्ीय लड़वकयों और र्हृवणयों के रूप में नये उपभोिा ढू ढ़े। 

 भमूं् लीकरण ने औरतों का मात्र इस्तेमाल वकया। औरतों को अिीन और पररिार के साथ बंिी हुई 

वस्थवत में कायम रखने में ही उसका र्ायदा था। भमूं् लीकरण के कारण पू जी कमाने के वलए अनेक तीसरी 

दवुनया के दरे्ों ने पयशटन और मनोरंजन उद्योर् के नाम पर वस्त्रयों का वनयाशत वकया। अमीर दरे्ों में घरेल ूकाम के 

वलए और यरूोप में चकलाघरों के वलए करोड़ों वस्त्रयों को अपरािी वर्रोह के जररये सीमा पार भजेकर बड़े 

पैमाने पर विदरे्ी मदु्रा कमाई र्ई वजसके जररये तीसरी दवुनया के दरे्ों ने विश्व बैंक का कजाश चकुाया और 

भमूं् लीकरण की होड़ जारी रखी। ‘‘भमूं् लीकरण ने औरत की दहे उसके र्रीर और छवि का अतीत के 

वकसी भी काल के मकुाबले सिाशविक दोहन वकया। भमूं्लीकरण ने वपतसृत्ता के कुछ नये रूप रचे। उसने 

परंपरा और िमश के अलािा आवथशक आिवुनकीकरण और िकैावसक आग्रहों को भी नयी वपतसृत्ता का जनक 

बना वदया। जबवक कभी इन दोनों को औरतों की आजादी का संभावित जररया माना जाता था। इस तरह 

भमूं् लीकरण के तहत वपतसृत्ता और मजबतू हुई।’’
6
 

 यौन उद्योर् भमूं् लीकरण में भारी कमाई का स्रोत बना। इसने औरतों को मात्रा वबकाउ चीज समझा। 

वपछले कई िषों में दवुनया के पैमाने पर औरतों के वनयाशत के जररये अरबों-खरबों ्ॉलर की रकम कमाई र्ई। 

दरे् कजश का बोझ उतारने के वलए अपने दरे् की औरतों की स्लाई करने लर्।े भमूं्लीकरण के इस नतीज ेने 

एवर्याई देर्ें की औरतों की रहस्यमय और यौनविया के वलए उपलब्ि िाली औपवनिवेर्क छवि ही पिु की। 

जापान के यौन उद्योर् पर नजर ्ाली जाये तो यह उद्योर् लर्भर् चार से पा च खरब येन प्रवतिषश कमा रहा ह।ै 
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इसी प्रकार के आकंड़े अन्य दरे्ों के भी हैं। िास्ति में भमूं् लीकरण में औरत केिल अपने या अपने पररिार के 

वलए र्लुामी नहीं कर रही बवल्क परेू अथशतंत्रा के वलए र्लुामी कर रही ह।ै 
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प्रस्तावना:- 

  महात्मा गााँधी के अनसुार नई तालीम की मंशा यह ह ै कक गााँव के बच्चों को सधुार-साँवार कर उन्हें 

गााँव का आदशश बाकशदंा बनाया जाए। हमारे यहााँ कजसे प्राथकमक कशक्षा कहा जाता ह ैवह तो एक मजाक ह;ै 

उसमें गााँवों में बसने वाले कहदंसु्तान की जरूरतों और मााँगों का जरा भी कवचार नहीं ककया गया ह ैऔर वसेै 

दखेा जाए तो उसमें शहरों का भी कोई कवचार नहीं हुआ ह।ै
1
  यह तालीम बच्चों को कहदंसु्तान के सभी श्रषे्ठ 

और स्थायी तत्त्वों के साथ जोड़ दतेा ह।ै इससे बच्चों का न केवल बौकिक अकित ुमानकसक व शारीररक शकि 

का कवकास होता ह।ै बालक को अिने कमट्टी के साथ जोड़ती ह;ै उसे अिने और दशे के संस्कृकत का गौरविरू्श 

कचत्र कदखाई दतेा ह।ै  

अकधकाररक रूि से महात्मा गााँधी के रहते नई तालीम का प्रथम िाठशाला सेवाग्राम (वधाश, महाराष्ट्र) 

में स्थाकित हुआ। बाद में इसका नाम आनंद कनकेतन हुआ। गााँधीजी ने कजस कहदंसु्तान को दखेा और समझा 

तदोिरांत उन्हें लगा कक वतशमान में जो कशक्षा कदया जा रहा ह ैवह बच्चों को गााँव से काट रहा ह।ै इसमें ग्राम 

कवकास के कलए कशक्षा का अभाव ह।ै अतः उन्होंने एक नई तालीम की वकालत की। इस ताकलम में 6 से 14 

साल तक के बच्चों को ऐसी कशक्षा दी जाने की बात ह ै कक वह अगं्रेजी भाषा ज्ञान में उलझ े कबना एक 

हस्तकशल्ि सीख ले ताकक आग ेकी िढ़ाई का सामथश न होने िर अिनी जीकवकोिाजशन कर सके। इस कशक्षा में 

गााँधी की महत्त्विूर्श कसिांत सत्य और अकहसंा के साथ-साथ नैकतकता, कशष्टाचार का भी समावेश ह।ै
2
 यह 

शोध ित्र गााँधी के कशक्षा दशशन के उसी ऐकतहाकसक संदभश को उजागर करेगा, कजसे गााँधीजी ने दकक्षर्  अकिका 

के प्रवास काल से करते-कराते आ रह ेथे।  

मुख्य शब्द:  

नई तालीम : महात्मा गााँधी का कशक्षा दशशन ह,ै जो वषश 1937 में वधाश में शरुू ककया गया। कजसे बकुनयादी 

कशक्षा, वधाश कशक्षा योजना के नाम से भी जाना जाता ह।ै  

ऐचतहाचिक िंदर्ष: यहााँ ऐकतहाकसकता का आशय गााँधी के जीवन काल से ह,ै कजसमें गााँधीजी का कशक्षा-

दशशन िल्लकवत-िकुष्ट्ित हुआ।    

                                                           
* िहायक आिायष, बी. एड. चवर्ाग, अकबरपुर महाचवद्यालय, अकबरपुर कानपुर देहात 
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शोध प्रश्न :- 

I. नई तालीम की ऐकतहाकसक िषृ्ठभकूम क्या थी? 

II. गााँधीजी की कशक्षा-दशशन का कनमाशर् प्रकिया क्या रहा?  

शोध के उदे्दश्य :- 

1. नई तालीम के ऐकतहाकसक िषृ्ठभकूम का अध्ययन करना । 

2. महात्मा गााँधी के कशक्षा-दशशन का अध्ययन करना ।  

शोध-प्रचवचध:- 

इस शोध अध्ययन की प्रकृकत कवशे्लषर्ात्मक ह।ै इसमें गुणात्मक आकड़ों का कवशे्लषर् ककया गया ह।ै शोध में 

मखु्यतः कितीयक स्रोत का प्रयोग ककया गया; यानी नई तालीम से संबंकधत प्रकतवदेनों तथा ित्र-िकत्रका व 

िसु्तकों से अध्ययन सामग्री का संकलन कर कवशे्लषर् ककया गया ह।ै  

 

1897 में महात्मा गााँधी को एक कशक्षक बनने की जरूरत तब िढ़ी जब व ेअिने तीन बच्चों के साथ 

दक्षीर् अकिका गए। व ेअिने बच्चों को गोरे बच्चों के चलाए जाने वाले स्कूल में इसकलए नहीं भजेा कक वहााँ 

हमारे बच्चे तो िढ़ सकते हैं, ककंत ुदसूरे कहदंसु्तानी बच्चे वहााँ नहीं िढ़ सकते। दसूरे जो ईसाई कमशन के स्कूल 

थे वहााँ कहदंसु्तानी बच्चे तो िढ़ते थे ककंत ुगााँधी को वहााँ भेजना िसंद नहीं था। अतः गााँधी स्वयं अिने बच्चे 

को िढ़ान े के कलए तैयार हो गए।
3
 बाद में किकनक्स आश्रम (1904) और टॉल्सटॉय आश्रम (1910) में भी 

बच्चों को िढ़ान ेका काम गााँधी ने ककया। उस दौरान गााँधी कवकवध चनुौकतयों से दो-चार हएु। वहााँ उन्हें अिन े

सोच से कशक्षा में अनेकानेक प्रयोग करने का अवसर कमला। यह प्रयोग छोटे स्तर िर जरूर था ककंत ुगााँधी को 

नई तालीम का आधारकशला का कनमाशर् हुआ। यह गौरतलब ह ैकक “तीन चीजों के बारे में गााँधीजी की राय 

शरुू से ही एकदम साि थी : एक, बच्चों को धर िर रहना चाकहए, उनको मां-बाि से अलग करके आवासीय 

कवद्यालय में नहीं भेजा जाना चाकहए, दसूरा, उनको अिनी मातभृाषा में कशक्षा कमलनी चाकहए, और तीन, उनको 

ऐसी कोई कवशेष सकुवधा नहीं कमलनी चाकहए जो भारत के अन्य बच्चों को नहीं कमलती हों।”
4
 यह सब गााँधी 

केवल दसूरे के बच्चों के कलए नहीं कह ेबकल्क अिने बच्चों से ही शरुुआत ककए। यही कारर् ह ैकक गााँधी के 4 

में से 3 बच्चे स्कूली कशक्षा महरूम रह,े हलााँकक उनके बौकिक क्षमता में कोई कमी नहीं हुई। चूाँकक बड़ा बच्चा 

‘हररलाल’ बाद के कदनों में भारत आ गए इसकलए उन्हें स्कूली कशक्षा कमल िाई।  

1915 में जब गााँधी भारत आए तो एक वषश तक दशे भ्रमर् ककया। तब व े भारत के आकथशक व 

सामाकजक कस्थकत के साथ-साथ शकै्षकर्क कस्थकत से रूबरू हुए। व े“बकुि कवकास बनाम बकुि-कवलास नामक 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6     122    UGC Approved Journal No. 49359 

लेख” शीषशक लेख में कलखते हैं - “त्रावर्कोर और मद्रास के भ्रमर् में कवद्याकथशयों तथा कविानों के सहवास में 

मझु े ऐसा लगा कक मैं जो नमनूें उनमें दखे रहा था, व े बकुि-कवकास के नहीं अकित ु बकुि-कवलास के थे। 

आधकुनक कशक्षा भी हमें बकुि-कवलास कसखाती ह ैऔर बकुि को उल्टे रास्ते ले जाकर उसके कवकास को 

रोकती ह।ै सेगांव (सेवाग्राम) में िड़ा िड़ा मैं जो अनभुव ले रहा ह ाँ, वह मरेी इस बात की िकूतश करता कदखाई दतेा 

ह।ै मरेा अवलोकन तो वहााँ अभी चल रहा ह।ै इसकलए इस लेख में आये हुए कवचार उन अनभुवों िर आधार 

नहीं रखते।”
5
 

 इसके छह माह बाद 22 अक्टूबर, 1937 को सभािकत िद से अिनी कशक्षा संबंधी कवचार लोगों के 

िास रखते हैं – “मैंने खबू सोच-समझ कर यह राय कायम की ह ैकक प्राथकमक कशक्षा की यह मौजदूा प्रर्ाली न 

केवल धन और समय का अिव्यय करनेवाली है, बकल्क नुकसानदहे भी ह।ै अकधकांश लड़के अिने मााँ-बाि 

के तथा अिने खानदानी िेशे-धंधे के काम के नहीं रहते। व ेबरुी-बरुी आदतें सीख लेते हैं, शहरी तौर-तरीकों के 

रंग में रंग जाते हैं और थोड़ी-सी ऊिरी बातों की जानकारी ही उन्हें हाकसल होती है, कजसे और चाह ेजो नाम 

कदया जाय, िर कशक्षा तो हरकगज नहीं कहा जा सकता। इसका इलाज मरेे ख्याल में यह ह ैकक उन्हें औद्योकगक 

या दस्तकारी की तालीम के जररये कशक्षा दी जाय। मझु ेइस प्रकार की कशक्षा का कुछ व्यकिगत अनभुव ह।ै मैंने 

दकक्षर् अिीका में खदु अिने लड़कों को और दसूरे हर जाकत और हर धमश के बच्चों को टॉल्स्टाय िामश में 

ककसी-न-ककसी दस्तकारी िारा इस प्रकार की तालीम दी थी। जसेै बढ़ईगीरी या जतेू बनाने का काम कसखाया 

था, कजसे कक मैंने केलनबैक से सीखा था और केलनबैक ने एक रेकिस्ट मठ में जाकर इस हुनर की कशक्षा प्राप्त 

की थी। मरेे लड़कों ने और उन सब बच्चों ने मझु ेकवश्वास ह,ै कुछ गाँवाया नहीं ह।ै यद्यकि मैं उन्हें ऐसी कशक्षा 

नहीं द ेसका, कजससे कक खदु मझु ेया उन्हें संतोष हुआ हो। क्योंकक समय मरेे िास बहुत कम रहता था और 

काम इतने अकधक रहते थे कक कजनका कोई शमुार नहीं। 

मैं असल जोर धंधे या उद्यम िर नहीं, बकल्क हाथ उद्योग िारा कशक्षर् िर द ेरहा ह ाँ। साकहत्य, इकतहास, 

भगूोल, गकर्त, कवज्ञान इत्याकद सभी कवषयों की कशक्षा उद्योग िारा ही दी जानी चाकहए। शायद इस िर यह 

आिकि उठाई जाय कक मध्ययगु में तो ऐसी कोई चीज नहीं कसखाई जाती थी। मगर िेशे-धन्धे की तालीम, तब 

ऐसी होती थी कक उससे कोई शकै्षकर्क मतलब नहीं कनकलता था। इस यगु में यह दशा हुई ह ैकक लोग उन िेशों 

को, जो उनके घरों में होते थे, भलू गये हैं, िढ़-कलख कर उन्होंने क्लकी का काम हाथ में ले कलया ह ैऔर इस 

तरह व ेआज दहेात के काम के नहीं रह ेहैं।”
6
 गााँधीजी ऐसी कशक्षा को भारत के कंगाली व गलुामी का कारर् 

मानते थे। व ेग्रामीर् अथशव्यवस्था को सशि करना चाहते थे, स्वावलम्बी बनाना चाहते थे।  

उन्होंने 22 अक्टूबर 1937 के राष्ट्रीय सम्मलेन में बड़े ही स्िष्ट शब्दों में अिनी कशक्षा संबंधी प्रस्ताव 

सभा के समक्ष रखी - “प्राथकमक, माध्यकमक और हाईस्कूल के नाम िर आज जो कशक्षा दी जा रही ह,ै उसके 

स्थान िर एक ऐसी प्राथकमक कशक्षा होनी चाकहए जो सात साल या उससे लंबे समय तक चले मकैरकुलेशन तक 

कजसमें अगं्रेजी के अलावा सारे कवषय िढ़ाए जाए, कजसमें एक ऐसा िेशवेर काम शाकमल हो कजसका इस्तेमाल 
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बच्चों के मकस्तष्ट्क को व्यावहाररक ज्ञान की तरि मोड़ने में ककया जा सके। ऐसी कशक्षा अिनी समग्रता में 

कनकित तौर िर स्वावलंबी होनी चाकहए। स्वावलंबन ही उसकी वास्तकवकता की असली कसौटी ह।ै”
7
 

 गााँधी के 3H – Head, Hand, Heart की कशक्षा के कलए वकालत करते हुए कहते हैं कक बकुि का 

सच्चा कवकास हाथ, िैर, कान आकद अवयवों के सदिुयोग से ही हो सकता ह,ै अथाशत् शरीर का ज्ञानिवूशक 

उियोग करते हुए बकुि का कवकास सबसे अच्छा और जल्दी से जल्दी होता ह।ै इसमें भी यकद िारमाकथशक वकृि 

का मले न हो तो, बकुि का कवकास एकतरिा होता ह।ै िारमाकथशक वकृि हृदय यानी आत्मा का के्षत्र ह।ै अतः 

यह कहा जा सकता ह ैकक बकुि के शिु कवकास के कलए आत्मा और शरीर का कवकास साथ-साथ तथा एक-

सी गकत से होना चाकहए। इससे अगर कोई यह कह ेकक ये कवकास एक के बाद एक हो सकते हैं, तो यह ऊिर 

की कवचारसाररर्ी के अनसुार ठीक नहीं होगा। 

हृदय, बकुि और शरीर के बीच मले न होने से जो दःुसह िररर्ाम आया ह ैवह प्रकट है, तो भी गलत 

आदत के कारर् हम उसे देख नहीं सकते। गााँवों के लोगों का िालन-िोषर् िशओु ंमें होने के कारर् व ेमात्र 

शरीर का उियोग यंत्र की भांकत ककया करते हैं, बकुि का उियोग व ेकरते ही नहीं और उन्हें करना भी नहीं 

िड़ता। हृदय की कशक्षा उनमें नहीं के बराबर ह।ै इसकलए उनका जीवन यो ही गजुर रहा ह,ै जो ककसी भी काम 

का नहीं रहा ह ैऔर दसूरी ओर आधकुनक कॉलेजों तक की कशक्षा िर जब नजर डालते हैं, तो वहााँ बकुि के 

कवकास के नाम िर बकुि के कवलास की ही तालीम दी जाती ह।ै 
8
 

 कवडम्बना यह ह ैकक आज भी शरीर श्रम के साथ यानी उदद््योग के साथ कशक्षा दनेे की बात की जाए 

तो लोग कवरोध करेंग।े आज भी हमारी कशक्षा-व्यवस्था बौकधक और शारीररक कवकास को अलग-अलग 

मानती ह।ै नैकतकता की कशक्षा अलग से  दनेे की बात की जाती है, जबकक गााँधी उद्योग से ही कशक्षा दनेे की 

बात करते हैं। व े बकुि-शरीर-आत्मा को सन्यिु रूि से कवककसत करने की वकालत करते हैं। आज के 

कवद्यालय से कनकले छात्र कमट्टी से कट जा जाते हैं, उन्हें शारीक काम न तो आता ह,ै न करना चाहते हैं और ना 

ही कर सकते हैं। जरा सा महेन की कक उनका माथा दखुने लगता ह ैऔर धिू में घमुना िड़े तो चक्कर आने 

लगते हैं। दसूरे तरि जो बकुि कवलास से सीख ेहैं उसके दम नोकरी भी नहीं कमलती ह।ै ‘धोबी का कुिा न घर 

के न घाट के’ वाली कहावत चररताथश होती ह।ै  

 वतशमान में भारत के न केवल कशक्षाशास्त्री अकित ुसामान्य छात्र भी अनभुव करता ह ैकक मातभृाषा में 

दी गई कशक्षा सरल और सगुम होती ह।ै उसमें सजृनात्मकता होती ह ैजबकक कवदेशी भाषा में दी गई कशक्षा 

बेवजह भार और सजृनात्मकता को नष्ट करने वाली होती ह।ै गााँधी भी इसे स्वीकार करते थे और अिने 

बकुनयादी ताकलम में अगं्रेजी कशक्षा के स्थान िर औद्योकगक तालीम कदए जाने का प्रबंध ककया। उनके 

औद्योकगक कशक्षा नीकत की तब और आज भी आलोचना होती रहती ह ैकक गााँधी कवद्यालय को कवद्यालय नहीं 

कारखाना बनाना चाहते हैं। लेककन गााँधी इसका िरवाह ककए कबना औद्योकगक कशक्षा के सहारे स्वावलम्बी 
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कशक्षा तक की बात की। व ेकहा करते थ ेकक “गरीब दशे में कशक्षा और उद्योग को अलग-अलग रखना िसुा ही 

नहीं सकता।”
9
  यह बात आज तक हमारे जहेन में नहीं उतरी ह।ै  

चनष्कर्ष:-  

गााँधी अिने समनो की कशक्षा की बात  एकाएक नहीं की, बल्की 40 वषों तक छोटे स्तर िर ही सही ककंत ु

कशक्षा के प्रयोग करने के बाद कही। उन्होंने भारत के िररकस्थकतयों को दखेा कक ककस तरह कंगाली, बेरोजगारी, 

कवस्थािन, भखुमरी से जानता िरेशान ह।ै तब उन्होंने ऐसी कशक्षा की बात की जो उद्योग (कशल्ि कला) के 

माध्यम से कदया जाए। यानी उद्योग की  कशक्षा दतेे समय ही गकर्त, कवज्ञान, समाज व साकहत्य की कशक्षा दी 

जाए। अन्यथा िढ़े-कलख ेलोगों की ऐसी िौज तैयार होगी कजनके हाथों में न तो कोई कला (कशल्ि) होगा और 

ना ही अिन ेजमीन से जड़ेु माता-किता के कामों में हाथ बटाने का इच्छा शषे बचेगी। हलांकक आज हमसब 

ऐसी िररकस्थकत से रुबरू हो रह ेहैं। चीन (दशे) ने गााँधी के नाम कलए कबना उद्योग आधाररत कशक्षा की शरुुआत 

की। आज उसके गहृ-उद्योग के छोटे-छोटे कखलौने, मकुतशयााँ, दकैनक उियोग की वस्तएुाँ न केवल हमारे देश के 

बाजार में कबक रहा ह ैअकित ुकवदशे में भी बड़े स्तर िर कबक रहा ह।ै यह सब वस्तुएाँ हमारे देश के बच्चे भी बना 

सकते थे, लेककन हमने गााँधी को अनकुरर्ीय नहीं बनाया, केवल िजू्यनीय बना कर छोड़ कदया।        
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Abstract: 

Locke believes that we acquire all knowledge through sense -experience. 

Locke under the profound influence of the rationalist thinker Descartes, accepts 

that what we directly receive through sense-experience are only simple ideas' 

Nevertheless, he attempts to account for our knowledge of the material world 

by introducing the 'complex ideas' of substance, modes and relations, which are 

formed out of the 'simple ideas' through the rational operations of the mind. 

One of Locke's epistemological objectives is to validate scientific knowledge in 

its two essential prerequisites, namely material substance and causal 

connections. Locke said that sometimes we do not observe the relation or 

difference between two ideas and indirectly establish a relation between the 

two. But such a process requires the intervention of other ideas. It is for this 

reason that knowledge is called demonstrative. This is rational or logical 

knowledge and is also self-proved or indisputable but its probability is not as 

definite or as obvious as that of intuitive knowledge. For that reason it is not 

immediately accepted by reason. The paper reveals that Locke treats only 

intuitive and demonstrative knowledge as real and definite, because other form s 

of knowledge cannot even be strictly said to belong to the realm of knowledge.  
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The main objective of John Locke’s theory of knowledge is that we can 

acquire knowledge through experience. Locke believes that human mind at birth 

is like a tabula rasa, a blank sheet. External things leave impressions upon mind 

in the form of sensations.   

Man’s knowledge according to Locke depends upon experience. 

Sensations and reflections provide the material of our knowledge. All knowledge 

is gained by these two processes. 

Sensations take on the shape of ideas in the mind. Hence knowledge is the 

name given to the relations between various ideas. "The relation may be of 

agreement or disagreement, similarity or dissimilarity. This relation is 

established differently in the case of different ideas and for this reason Locke has 

accepted different forms or kinds of knowledge."
1
 

Simple ideas originate in sensations. Real ideas are similar to external 

objects and it is this similarity which is the criterion of truth of the ideas. Simple 

ideas are real because they represent external objects in the mind. Comple x ideas 

formed by the combinations of simple ideas may or may not be true or real.  "Yet 

complex ideas cannot be said to be illusory because the possibility that they may 

correspond with external objects cannot be denied. Besides, they are formed by 

combining simple ideas which themselves do represent real external objects."
2
  

John Locke’s primary concern is with the problem of epistemology and he 

is mainly interested in the origin, nature and limits of knowledge. It is his 

concern to discover which form of knowledge is veridical. As evident from the 

title of his main work, An Essay Concerning Human Understanding,  his 

philosophy lay in search concerning human understanding. As the first step to 

such understanding, he analyzed the origin of knowledge.  

Philosophy consists in the real knowledge of things. As Russell has 

observed, "Before obtaining such knowledge it is essential to find out the extent 

to which we are capable of obtaining it and even before this we should try to 
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discover the origin of such knowledge so that we can be sure which kind of 

knowledge is certain and reliable."
3
 

According to John Locke, in the beginning man’s mind is a tabula rasa or 

a blank sheet, similar to dark chamber, an empty cabinet or white paper upon 

which there is not a single discernible sign or idea. He refutes the notion of the 

rationalists that God has impressed upon our minds certain innate ideas. "It is 

natural to ask the question where these ideas come from. In other words if the 

mind itself is not the source of knowledge,  then from where does this knowledge 

arise. Locke answers that experience is the source of such knowledge. It is for 

this reason that Locke has been called the father of empiricism."
4 

 

Knowledge that is communicated to the mind through experience is of two  

kinds, i.e., sensation and reflection. Both are the sources of knowledge. Through 

sensation we arrive at knowledge of the sensory qualities of objects. Reflections 

comprehend the mind’s own activities such as perception, emotion, belief, 

thought, reasoning, and volition. These two are the sources   of different ideas.  

Hence, mind’s knowledge is received either through the sense organ or 

through the minds action upon sensory experiences. Here it should once again be 

pointed out that Locke uses the term ideas to indicate that knowledge, which is 

directly known by the mind. In other words, ideas are the indirect or intuitive 

subject of direct thought reflection. "Two main kinds of ideas are to be found in 

the mind that is simple ideas and complex ideas."
 5 

 

1. Simple Ideas: - These are the ideas that are received by the mind in the 

form of sensory or sensitive knowledge. They are of four kinds: - 

I) Ideas originating in a single sense organ:- 

Certain simple ideas have their origin in a single sense. They are ideas 

of colour, form, temperature, taste, touch, smell, sound etc.  

II) Ideas originating in more than one sense organ:- 

Such are the ideas of space and time, inertia or motion; they have their 

origin in the sense of sight and touch. 
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III) Ideas originating in reflection:- 

In reflection, the mind examines its own actions upon the various ideas 

presented to it. In such an examination it discover the presence of such 

memory function as remembering, perception and other processes such 

as comparison, classification, abstraction, conjunction or separation. 

IV) Ideas originating in sensation and reflection:- 

Some simple ideas are created by the common functioning of sensation 

and reflection. Some examples of such ideas are pleasure, pain, force, 

existence, unity, order, or time.
6 

 

2. Complex  Ideas:- 

When simple ideas are put together or arranged according to certain 

combinations, the result is complex ideas. Locke divides the innumerable 

complex ideas into the following three classes.  

 

I) Ideas of Modes:- 

These are the complex ideas that are not capable of existing of their 

own accord, but must be supported by substances, some examples, 

being the ideas of triangle, obligation or murder. Ideas of modes are of 

two kinds. 

       a) Simple Modes:- 

In these kinds of ideas, varieties of only one simple idea are involved that 

is, without including second idea, one solitary idea is repeated in different 

combinations and in this manner to produce simple mode.  

a) Complex Modes:- 

Ideas of complex modes are formed by the combinations of numerous 

simple ideas. "Examples of this type are the ideas of beauty, which is a 

simple idea in itself. Other examples of such complex ideas are those of 

running, fighting, murder etc. Social customs and traditions influence the 

formation of ideas of complex modes."
7 
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II.  Ideas of Substances: 

It has already been pointed out that the ideas of modes or qualities are not 

self-dependent, but are connected with the idea of some substance. Ideas of 

substances are themselves complex ideas and are made up of a mixture of 

numerous simple ideas. Any complex idea of substance necessarily includes the 

concepts of its ideas. These ideas pertain specific objects which are the basis of 

various qualities. Hence the idea of substance is representative of a foundation 

upon which the ideas of colour, weight, density and other qualities are built. It is 

observed that many of the ideas that we receive from sensation and reflection 

invariably occur in pairs or groups. From this we conclude that all these ideas 

pertain to the qualities of the same subject, and we presume that the qualities 

have existence in some specific substance, which is then given a name. In fact, 

without imagining the existence of substances, it is difficult to conceive how 

certain ideas remain together. These qualities must occur in some place, th ey 

must have a common ground. Substance is the name given to this basis or 

common ground. It is believed that the basis of material qualities is material and 

the substance of spiritual qualities must be spiritual and from this is derived the 

notion of God who is accepted as the ultimate basis of all substance. To the 

physiological substances Locke designates the term unthinking or unreflective, 

not material, while the conscious elements are called reflective because no 

definite knowledge can be obtained concerning of substances themselves. Locke 

accepts the possibility that the creator may have given an element of reflection 

even to the material substance and that we may simply be unaware of it. Hence, 

it would be better to call it unreflective rather than material. The ideas of 

infinity, pleasure, supremacy, knowledge, power and existence are conjoined to 

the idea of God. For example, the term apple is the name given to a substance 

which has specific qualities of colour, form, taste, smell, etc. "Besides, ce rtain 

ideas of substance do not depend upon qualities of a substance but appear to be 

that the basis of a number of objects, example being the idea of a crowd or that 

of an army. Similarly, the world is composed of numerous substances put 
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together. Substances, therefore, are those ideas for which grammarians use 

collective nouns."
8
 

III.  Ideas of Relation: 

In addition to the idea of substances and their modifications, our minds 

possess other ideas that depict the different relations that exist between diffe rent 

objects. These are the ideas of relations. They serve to compare different objects. 

It is possible to establish some or the other relation between every object of the 

world. Examples of the ideas of relations are similarity or dissimilarity, 

causality, etc. The relation of cause and effect is derived from sensation as well 

as from reflection. With the help of our senses, we perceive that objects change, 

and that in the process certain qualities and substances come into existence 

because of certain other qualities and substances. Even in the realm of thought 

when one simple idea gives rise to another the former is called the cause and the 

latter the effect. When upon perceiving clouds we immediately think of rain, then 

the idea of cloud is the cause and that of rain the effect. As Locke has stated that, 

"Establishing the relation of cause and effect does not require that we should be 

aware how a particular cause creates the effect. Even in the absence of such 

knowledge the relation of causality can be established once it has established that 

a particular object has come into existence by the effort of another. Although 

science entails the use of numerous relations of space, time, extension, contiguity 

etc., yet the most important relation is that of cause and effect."
9
 

Locke determines, it is clear, the truth or falsity of an idea by the degree 

of correspondence that it exhibits. Hence, the limits of our knowledge are limited 

to the sphere of our thoughts, because the meaning of knowledge lies in the 

correspondence of ideas. There can be no knowledge if there are no ideas. We 

cannot transcend our experience. Locke therefore is an empiricist. The field of 

our knowledge is confined to the extent of our perception. Gold, for example, has 

certain distinct attributes such as the yellow colour, a particular specific gravity, 

brittleness, but we do not understand sufficiently the relation that each attribute 

appears to the other, so that even when one attribute is perceived we cannot 
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reduce the nature of other attributes. Gold is not merely a yellow metal for the 

mere fact a metal being yellow does not make it gold, in the absences of the other 

attributes. As Locke has observed that, "Our mind is not capable of deducting the 

attributes of gold form the idea of gold existing in the mind, as it can deduce the 

qualities of triangle from the ideas of triangle that it possesses. In fact, only the 

self evident when known, can satisfy the human mind but knowledge of this kind 

is limited only to the field of logic and mathematics. Knowledge of this nature 

not found in the sphere of science."
10

 

Kinds of Knowledge 

The clarity of man’s knowledge depends upon the correlation between the 

ideas in his mind. In the process of correlation of ideas, at times the relation 

becomes obvious almost immediately but at other times it takes a longer period. 

On the basis of this Locke has divided knowledge into three kinds:   

1. Intuitive Knowledge :  

In this type of knowledge the mind perceives the relations between ideas 

without taking the assistance of other ideas. For example, we perceive almost 

immediately that there is difference between the ideas of black and white, circle 

and triangle, three and two. Knowledge of the difference between them is 

immediate, complete and definite, for there is no need to prove it, and in fact, it 

cannot be proved. "Such difference is inevitable and self -proved. Locke is of the 

opinion that the reality and proof of our knowledge depends upon intuitive 

knowledge."
11 

 

2. Demonstrative Knowledge :  

Sometimes we do not observe the relation of difference between two ideas 

and indirectly establish a relation between the two. But such a process requires 

the intervention of other ideas. It is for this reason that knowledge of the kind is 

called demonstrative. This is rational or logical knowledge and is also self-

proved or indisputable but its probability is not as definite or as obvious as that 

of intuitive knowledge. For that reason it is not immediately accepted by reason. 
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Logic provides demonstrative knowledge in which a conclusion is reached only 

through reasoning stretching over a number of steps. Knowledge of this kind can 

be received through induction or deduction, but in either process the various 

steps have to be as definite as is the case with intuitive knowledge. If this is not 

so then the conclusion arrived at may not be dependable. As Dutta Roy has 

stated, "It is for this reason that each step in logic and mathematics is carefully 

examined before conclusion is reached. In actual fact, Locke treats only intuit ive 

and demonstrative knowledge as real and definite, because other forms of 

knowledge cannot even be strictly said to belong to the realm of knowledge."
12 

 

3. Sensitive Knowledge :  

Knowledge of the world is derived from the senses. External objects 

cannot be known either through intuition or through demonstration. Knowledge 

gained through the sense is called sensitive knowledge by Locke. Knowledge of 

this kind differs from the knowledge gained through dreams. It differs from 

illusion and hallucination also because it has greater veracity. "Sensitive 

knowledge is more than mere possibility, yet it cannot be said to be as certain 

and definite as either intuitive or demonstrative knowledge. Much of our own 

knowledge is in the form of intuitive knowledge, while God’s knowledge is of a 

demonstrative kind, but both have veracity and are definite."
13

  

 

The man Criticism of Locke’s theory of knowledge is as under: - 

1)  According to Locke’s theory of knowledge, our mind accepts sensation 

from external objects individually, that is, each sensation impresses itself upon 

the mind separately. They are later on converted into complex ideas by the 

actions of the mind. On the one hand Locke holds that experience is the source of 

knowledge, but on the other hand he indicates that universal and definite 

knowledge cannot be derived from experience naturally, how the empirical 

standpoint can provide philosophical knowledge. "In actual fact, as the modern 
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psychological also believe, mere sensation in itself has no meaning in the 

absence of any mental activity and hence empiricism cannot provide a theory of 

knowledge without having recourse to rationalism."
14

 

2) According to Wright, Locke had started out with the intention of 

providing a theory of knowledge, but he only succeeded in providing us with a 

theory of ignorance. Wright makes this comment concerning Locke’s theory of 

representations according to which our knowledge is limited merely to the 

archetypes, for we never know the object itself. Our ideas are only 

representatives of external objects not identified with them.  

 

Conclusion: 

On the basis of whole explanation it can be concluded that Locke theory 

of knowledge depend upon experience. Sensation and reflection are the main 

source of knowledge. The limits of our knowledge are limited to the sphere of 

our thoughts, because the meaning of knowledge lies in the correspondence of 

ideas. Locke’s Philosophy is the true knowledge of things. He recognizes three 

modes of knowledge that is institutive knowledge, demonstrative knowledge and 

sensitive knowledge. Locke adopted a critical attitude towards knowledge and 

the problem that arise with them thus relate to the origin, the validity and the 

limits of knowledge Locke conducting his epistemological enquiry propounded a 

theory of knowledge known as a ‘Posteriori’ or empirical theory, against a 

‘priori’ theory of the rationalists and help that all knowledge is derived from 

experience. He believed that –Mind is at first a tabula-rasa-a blank sheet of paper 

without any writing on it. The mind at first is perfectly empty and whatever 

knowledge it acquires that is due to the action of externals things which leave 

impression upon it in the form of sensation.  

According to Locke sense-experience is the only source of knowledge, 

which he divides into two kinds that is sensation and reflection. In short to we 

can say that Locke believes that all knowledge is comes from experience.  
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संचरण सजीव होने का सबसे बड़ा प्रमाण ह।ै चाह ेवह अपने अदंर का हो या वाह्य जगत का हो। 

अपने अदंर रक्त का हो या बाहरी भ्रमण का हो। जहााँ संचरण नहीं होता ह ैउसे मतृ माना जाता ह।ै यह बहुत 

बहृद प्रश्न हो सकता ह ैक्योंकक बहुत सी कनजीव समझी जाने वाली वस्तओु ंमें भी संचरण होता ह।ै धरती के 

अदंर होता ह,ै नकदयााँ अपना स्थान बदलती हैं लेककन उन्हें कनजीव माना जाता ह।ै यहााँ हम मनषु्य और उसस े

संबंकधत संचरण की बात कर रह ेहैं। संचार का अथथ ह-ै एक जगह से दसूरी जगह जाना और जनसंचार का अथथ 

ह-ै जन के अदंर ज्ञान, सचूना का संचाररत होना।   

 मानव और प्रकृकत का संबंध परुातन काल से चला आ रहा ह।ै सभ्यता के प्रारंभ में आकद मानव परूी 

तरह से प्रकृकत पर कनभथर था और उसकी हर घटना को आश्चयथ से दखेता था, साथ ही उससे एक नया सबक 

लेता था। सभ्यता के प्रारंभ में हर प्राकृकतक घटना उसे भयभीत कर दतेी थी, कजसे मानव ने प्रारंकभक दौर में 

ईश्वरीय गणुों से संपन्न ककया। कदन में सयूथ का उदय होना, रात को चंद्रमा का उदय होना, आाँधी-तफूान, 

जलप्रलय और भकंूप आकद तमाम घटनाओ ंने कवकभन्न प्रकार के प्राकृकतक ईश्वर की कल्पना की थी। आकद 

मानव ने प्रकृकत से बहुत कुछ सीखा था। तमाम मकुककलों से कनजात पाना जसैे उसके जीवन-कौशल का 

अकभन्न कहस्सा था। कहते हैं कक होने वाली हर प्राकृकतक घटना घकटत होने से पहले सचूना अवकय द ेदतेी ह।ै 

जो प्रकृकत के कजतना ही करीब होता ह ैउसे उसकी सचूना उतनी ही जल्दी कमलती ह।ै सचूनाओ ंके माध्यम के 

रूप में प्रकृकत का स्थान सबसे महत्वपणूथ रहा ह ैकजसकी भाषा हम नहीं समझ पाते। हम कजतने वजै्ञाकनक और 

आधकुनक होते जाते हैं प्रकृकत से सचूना प्राप्त करन ेमें उतने ही अक्षम होते जाते हैं। लेककन जो प्रकृकत के बीच में 

रहन ेवाले हैं उनको प्राकृकतक आपदाओ ंसे पवूथ सचूनाओ ंके कलए ककसी भी यंत्र की जरूरत नहीं पड़ती। वह 

प्राकृकतक गकतकवकधयों को दखेकर पवूाथनमुान लगा लेते हैं। आज भी हम दखेते हैं कक सनुामी या ककसी 

प्राकृकतक कवपदाओ ंके समय जगंलों में रहन ेवाली जनजातीय जाकतयााँ कैसे क दंा बच जाती हैं। लेककन जसैे-

जसैे मानव सभ्यता कवककसत होती गई, मनषु्य प्रकृकत से दरू होता गया और उसस ेये सारे कौशल कवलपु्त होते 

चल ेगए। धीरे-धीरे मानव बकस्तयााँ बनी और लोगों ने समहू में रहन ेकी शरुुआत की।  

                                                           
*
 एचससटेंट प्रोफेसर, आत्मा राम सनातन धमष कॉलेज, चदल्ली चवश्वचवद्यालय, चदल्ली 
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भारतीय इकतहास में कसंध ुघाटी सभ्यता को पहली व्यवकस्थत सभ्य बस्ती (सभ्यता) होने का श्रेय कदया 

जाता ह।ै जहााँ रहन ेके साथ-साथ लगभग सभी बकुनयादी सकुवधाएाँ मौजदू रही होंगी। आयों के आन ेके साथ ही 

इस सभ्यता का अतं हुआ। ये लोग इधर-उधर कबखर गए, घलु कमल गए, ठीक-ठीक कह पाना मकुककल ह।ै इस 

सभ्यता के बाद धीरे-धीरे ककंत ुस्पष्ट रूप से कहदं ूया आयथ धमथ और साकहत्य का प्रादभुाथव हुआ। आयथ अपने 

साथ वदेों की श्रकुतपरक परंपरा लेकर आए थे कजसमें मौकखक ज्ञान ही जीवन का आधार था। इसके बाद नए-

नए साम्राज्य कवककसत हुए कजन्हें गणराज्य की संज्ञा दी गई। प्राचीन भारत में सबसे पहला गणराज्य वशैाली था। 

आधकुनक भारत के प्रांत कबहार को वशैाली के नाम से जाना जाता था। ऐकतहाकसक साक्ष्यों के अनसुार ईसा के 

लगभग छठी सदी पवूथ वशैाली में ही दकुनया के पहले गणतंत्र (गणराज्य) की स्थापना हुई थी। इसके बाद 16 

महाजनपदों
1
 का उदय हुआ- मगध, वकज्ज, मल्ल, अगं, काशी, कुरु, कोसल, पांचाल, सरूसेन, मत्स्य, अवकन्त, 

अकमक, चेकद, कंबोज, गांधार, वत्स इत्याकद। वकैदक धमथ के बाद बौद्ध धमथ और जनै धमथ का उदय हुआ। कहदं ू

धमथ, बौद्ध धमथ और जनै धमथ के कारण धाकमथक ग्रंथों की संख्या में भरमार हो गई। इस समय तक ज्ञान का प्रमखु 

साधन ये धाकमथक ग्रंथ ही थे कजनमें धमथ, नीकत, कचककत्सा और ईश्वरी ज्ञान की चचाथ की गई थी। ऐकतहाकसक 

घटना को अगर हम भाषा की दृकष्ट से दखेें तो भाषा का कवकास इस प्रकार कमलता ह-ै  संस्कृत, पाकल, प्राकृत, 

अपभ्रशं, अवहट्ट, परुानी कहदंी और कहदंी। इन सभी भाषाओ ंसे वदे, परुाण, अरण्यक, उपकनषद, कत्रकपटक और 

आगम जसैे धाकमथक-ग्रंथ कमलते हैं। कजनका मखु्य उद्दकेय अपने धमथ का प्रचार-प्रसार करना होता था। ये सारे 

धाकमथक ग्रंथ एक प्रकार की सचूनाओ ंके स्रोत थे कजनका उद्दकेय लोगों को अपने धमथ का कवस्तार करना था 

और यही जीवन में ज्ञान आधार था कजनका अनकुरण हम ककसी न ककसी रूप में आज तक करते आ रह ेहैं। 

पौराकणक महाकाव्य में सचूनाओ ंका प्रसारण और घटनाओ ंका आाँखों दखेा हाल सनुाते थे। इसी 

कारण रचनाकारों को ईश्वरीय और महकषथ का दजाथ प्राप्त था। ऋकष मकुनयों का उवाच उन्हें हर प्रकार का संदशे 

दतेा था क्योंकक इन वाक्यों में भकवष्य दृष्टा के द्वारा संदशे, ज्ञान और सचूनाओ ंका प्रसारण ककया जाता था। 

प्राचीन काल में लोग साकहत्य को ही सचूना एव ं ज्ञान-कवज्ञान का भडंार समझते थे जब पत्रकाररता और 

मीकडया जसैे शब्दों का अकस्तत्व ही नहीं था। समाज में जीने का ढंग ही साकहत्य से आता था। नाटक, नौटंकी, 

लघ ुखलेों, कठपतुली, नगाड़ा, ढोल से ही आम जनता सचूनाओ ंसे रूबरू होती थी। समाज में जो भी कस्थकत 

हो लेककन साकहत्य में संदशे के आदान-प्रदान के कलए बहुत सारे पश-ुपकक्षयों, मानव और मानवते्तर साधनों का 

काव्य-रूकढयों के बतौर प्रयोग हुआ ह।ै 

धाकमथक-ग्रंथ ज्ञान और सचूना के आधार तो थे ही लेककन इससे हटकर सचूनाओ ंका प्रारंभ सीधे 

प्राचीन काल से ही हो गया था। अगर ऐकतहाकसक दृकष्ट से दखेते हैं तो प्राचीन काल में सम्राट अशोक ने अपने 

परेू साम्राज्य में कई प्रकार के लेख कलखवाए थे। इकतहास में शायद ही ककसी सम्राट ने इस प्रकार का प्रयोग 

ककया हो। अगर कुछ अशं तक ककया भी तो वह इसका अनकुरण मात्र था। अपने लेखों के माध्यम से सम्राट 

अशोक ने जनता को संदशे और चेतावनी दोनों प्रकार की सचूनाएाँ दीं थीं। सचूनाओ ंके त्वररत संप्रेषण कलए 
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घोड़े और कबतूरों का प्रयोग ककया जाता था। मध्यकाल तक गपु्तचर, व्यापारी, चरवाह,े भ्रमण करन ेवाल े

साध-ुसंन्यासी, तीथथयात्री सचूनाओ ंके प्रमखु स्रोत थे। थोड़ी पररवकतथत दृकष्ट से दखेें तो कुछ स्मारक भी महज 

सचूनाथथ बनाए जात ेथे जसैे परूी का कलंगराज मकंदर, कचत्तौड़गढ़ का प्रकाश-स्तंभ, कुतुबमीनार, ताजमहल 

इत्याकद। 

मगुलकाल में वस्तओु ं के आयात के आधार पर भी संचार का अदंा ा भी लगाया जा सकता ह ै

“अबलु फ़ ल की कृकत ‘आइन-ए-अकबरी’ में कुल्फ़ी की चचाथ ह।ै अबलु फ़ ल ने अपनी रचना में कुल्फ़ी 

के प्रकत बादशाह की कदलचस्पी को बड़ी सहजता से उकेरा ह।ै इकतहास के पन्नों को पलटने पर पता चलता ह ै

कक मगु़ल सम्राट जहााँगीर की पत्नी नरूजहााँ को भी कुल्फ़ी बेहद पसंद थी। उनके कलए खासतौर पर कुल्फ़ी 

 माने के कलए हाथी, घोड़ों, नाव और पैदल सेना द्वारा कहमालय पवथत से सीधे बफ़थ  आगरा लाई जाती थी। हर 

18 मील के अतंराल पर घड़ुसवार सैन्य टुकड़ी को तैनात ककया गया था कजसका काम कहमालय से आगरा तक 

बफ़थ  पहुाँचाना था। बफ़थ  को कपघलने से बचाने के कलए संरक्षण गहृ भी बनाए गए थे। कहमालय की झील से लाई 

गई इस बफ़थ  में दधू और फलों को कमलाकर नरूजहााँ के कलए कुल्फ़ी तैयार की जाती थी।अंग्रे ी शासन काल में 

कुल्फ़ी का कायाकल्प हुआ। बफ़थ  कहमालय की जगह किज से आन ेलगी थी।”
2
                 

सुशासन के चलए सूिनाओ ंकी त्वररत जानकारी अचतआवश्यक है   

“इब्नबततूा जब कहदंसु्तान पहुाँचा तो यह दखेकर प्रभाकवत हुआ कक समस्त घटनाएाँ ककस ते ी से 

सलु्तान के पास पहुाँचती थी। डाक दो प्रकार से कवतररत होती थी - पैदल और घड़ुसवारों द्वारा. पैदल डाक ले 

जान ेवाले हरकारा कहलाते थे। पैदल डाक का प्रबंध इस प्रकार होता ह ैकक एक मील में तीन चौककयााँ डाक ले 

जान ेवालों की होती ह।ै इसे ‘दावा’ कहते हैं. इसका अथथ मील का ⅓ भाग ह।ै मील, करो के नाम से प्रकसद्ध ह।ै 

प्रत्येक डाक ले जान ेवाले के पास एक लंबा डंडा होता था कजस पर तााँबे की घकंटयााँ बंधी होती थी। संपणूथ 

राज्य में कदल्ली से दौलतबाद तक सड़कों का जाल कबछा हुआ था। कजस में डाक चौककयााँ बनी हुई थी। जो 

‘दरोग़ा-ए-डाक चौकी’ के अधीन थी. बैलगाड़ी एव ंटटु्टओ ंपर मसुाकफ़र एवं भारी सामान एक स्थान से दसूरे 

स्थान को भजेा जाता था। कवद्रोह एव ंव्यकक्तगत जीवन की जानकारी उससे संबंकधत घटनाएाँ ते ी से सलु्तान के 

पास पहुाँचती थी। खरुासान से ता े फल माँगाए जाते थे। फूल, गगंाजल दौलताबाद पहुाँचाए जाते थे।डाक शीघ्र 

पहुाँचान े के कलए सलु्तान ने सड़कों की अच्छी व्यवस्था की थी। इब्नबततूा ने 1341 ई॰ मखु्यमागों पर 

छायादार वकृ्ष, सराय व कुएाँ दखेे. इनस ेघटनाओ ंएवं समाचार के बारे में जानकारी सलु्तान को तरंुत प्राप्त हो 

जाती थी।”
3
  

 1857 के कवद्रोह के समय सचूनाओ ंके प्रसारण के कलए कमल के पत्त ेमें रोटी में लपेट कर दसूरे गााँव 

भजेी जाती और कजस गााँव में यह रोटी पहुाँचती, वहााँ के लोग तरंुत रोटी बनाकर उसे कमल के पत्त ेमें लपेटकर 

अगले गााँव में भजे दतेे। हालांकक यह क्ांकत सफल नहीं हो पाई कफर भी धीमे ही सही सचूनाओ ंका प्रसार का 



PADCHINHA                                                                     ISSN 2231-1351 

पदचिन्ह    अगस्त, 2017    वर्ष 6    अंक 6     138    UGC Approved Journal No. 49359 

दौर शरुु तो हुआ। कमल के पत्त ेऔर रोटी का संबंध सचूनाओ ंके प्रसार के कलए महत्वपणूथ कदम था। किकटश 

काल में डाक, रेल की स्थापना के साथ कचट्ठी, टेलीग्राम के साथ सचूना और संप्रेषण के स्तर पर काफ़ी तीव्रता 

आयी।  

मध्यकाल में आकर भी यह कस्थकत वसैी की वसैी बनी रही। नाटक, नौटंकी, कठपतुली, खेल-तमाशा, 

ढोल-नगाड़ा, साध-ुसंतों की बाकनयों  का प्रभाव बना रहा। साध ुसंतों की वाणी जनमानस के मन मकस्तष्क को 

उद्वकेलत करती रहीं।  

आधकुनक काल के आते-आते जब समाचार पत्र का प्रकाशन होने लगा तब भी जन सामान्य और 

ग्रामीण वगथ उसी ढरे पर चलता रहा। समाचार पत्र केवल अकभजात और कशकक्षत वगथ के ज्ञान सचूना का साधन 

बन पाए। रेकडयो के आ जान ेसे अकशकक्षत और ग्रामीण लोग भी सचूनाओ ंके कलए इलेक्रॉकनक मीकडया पर 

कनभथर हो गए। जो काम समाचार पत्र और पकत्रकाएाँ नहीं कर पाई वह काम बीसवीं शताब्दी के नौवें दशक में 

टेलीकवजन ने कर कदखाया। टेलीकवजन का आगमन काफी मनोरंजक और कवस्फोटक रहा। बीसवीं शताब्दी के 

अतं में पेजर आया लेककन इस संदभथ में इसकी उपयोकगता टेलीफोन तक आकर कसमट गई। लेककन मोबाइल 

और लैपटॉप का आना सचूनाओ ंके संदभथ में एक क्ांकतकारी कदम हुआ। कफर मोबाइल ने लैपटॉप को भी 

पीछे छोड़ कदया और काफी आगे कनकल गया। सवथगणु संपन्न मोबाइल ने तो जसैे दकुनया ही बदल दी। इसने 

ककसी सचूनाओ ंकी झड़ी लगा दी। मोबाइल से खास और आम आदमी ऐसे जड़ुा मानो इसका गलुाम बनकर 

रह गया। तमाम एप्लीकेशन जसैे गगूल, व्हाट्सएप, यट्ूयबू, फेसबकु, ट्कवटर, इसं्टाग्राम, कटकटोक से सचूनाओ ं

का कवस्फोट होने लगा। जो काम साकहत्य और सामाकजक पत्र-पकत्रकाएाँ, कसनेमा, रेकडयो, टेलीकवजन, पेजर नहीं 

कर पाए वह इस छोटे से यंत्र ने कर  कदखाया। अपनी मटु्ठी में मोबाइल रखने वाला इसंान खदु कब मोबाइल की 

मटु्ठी में आ गया उसे पता ही नहीं चल सका। दखेते ही दखेते दकुनया बदल गई। 

आज का समय सचूनाओ ंकी बाढ़ का समय ह ैसबुह उठते ही आम और खास व्यकक्त व्हाट्सएप, 

फेसबकु, कट्वटर की दकुनया में खो जाता ह।ै कभी-कभी तो अदंाजा लगाना मकुककल होता ह ै कक कौन सी 

सचूना सही ह,ै ककस पर कवश्वास ककया जाए। अगर व्यकक्त कमजोर कदल का हुआ तो हो सकता ह ैउसे कदल का 

दौरा पड़ जाए। फेसबकु पर ऐसी-ऐसी पोस्ट होती हैं और उसमें ऐसे-ऐसे संवाद चलते हैं कजस ेपढ़कर अदंर कुछ 

अजीब सा घकटत होता ह।ै कुछ लोग कलखते हैं कजन्हें बस कलखना होता ह।ै क्या कलख रह ेहैं और क्यों कलख 

रह ेहैं ? इनका आपस में कोई संबंध नहीं होता। उन्हें बस कलखना ह ैऔर कुछ नहीं। सोशल मीकडया ने आज 

जनसाधारण को भी वह सभी अकधकार प्रदान कर कदए ह ै कजससे वह अपनी अकभव्यकक्त कर सके। लेककन 

दसूरी तरफ व्हाट्सएप और यट्ूयबू पर ऐसे ऐसे वीकडयो होते हैं कजस ेदखेकर लगता ह ैजसैे कक उसे कोई 

आतंकवादी संगठन चला रहा हो। अपनी कवचारधाराओ ंके प्रसार हते ुकुछ चकुनंदा लोग अपनी कवचारधारा का 

ऐसे प्रचार करते हैं कजसे दखे सनुकर कोई भी पथ-भ्रकमत हो जाए। कफर तो इसे दखेन ेसुनने वालों में अल्प 
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वयस्कों की संख्या बहुत होती ह।ै हो सकता ह ैमानकसक स्तर पर कुछ हद तक पररपक्व हों लेककन उनको 

कदग्भ्भ्रकमत करने की संभावना उतनी ही प्रबल होती ह।ै इसमें कोई संदहे नहीं ह ै कक ककसी भी प्रकार की 

सचूनाओ ं के कलए ककसी के पीछे भागने की जरूरत नहीं ह ैलेककन क्या सही ह ैऔर क्या गलत ह ैइसका 

कनधाथरण कौन करेगा?  

आज इस मोबाइल यंत्र में सबसे ज्यादा प्रयोग व्हाट्सप्प का होता ह ैऔर जो कसलकसला सबुह शरुू 

होता ह ैवह दरे रात तक चलता रहता ह।ै कारण यही कक इसके माध्यम से लोग बहुत ज्यादा ठगी के कशकार 

होते हैं। इसमें क्या कशकक्षत और क्या अकशकक्षत अकधकांश ठगी के कशकार हो जाते हैं।  

सबुह उठते ही आजकल मोबाइल पर तरह-तरह के बाबाओ ंके समदुायों के संदशे आ जात ेहैं कजस 

पर समदुाय के बाबा की फोटो के साथ यह संदशे कक ‘‘घबराओ नहीं भक्त मैं तमु्हारे साथ ह ाँ।’’ तमाम बाबाओ ं

के कारावास कवश्राम के बाव दू भी समाज को कोई न कोई बाबा कमल ही जाता ह।ै पररकस्थकतयााँ चाह ेजो भी 

हों ऐसे लोग अपना नया धंधा ढूाँढ ही लेते हैं। या तो लोग मखूथ और अधंकवश्वासी हैं या और कोई रास्ता नहीं 

कमलता पता नहीं। 

सवे भवंतु सुचिनः सवे संतु चनरामया: ।  

सवे भद्राचि पश्यंतु मां कचित ् दुि भाग  भवेत ।।  

कजस संस्कृकत में दसूरों को सखुी दखेने की भावना हो वहााँ भी एक-दसूरे को परेशान करन ेकी भावना 

प्रबल हो रही हैं। आज दशे-दकुनया में बहुत प्रगकत हो चकुी ह।ै एक समय था जब प्रवासी साकथयों से हम सनुते 

थ ेकक फलां दशे में मशीन होती हैं कजनमें काडथ डालकर कभी भी पैसा कनकाला जा सकता ह।ै नवें दशक के 

अतं में भारत में भी यह बात होने लगी थी। मोबाइल का प्रचलन शरुू हुआ ही था कक लोग कहने लगे थे कक 

एक कदन ऐसा आएगा जब बैंक के सारे काम आप मोबाइल से ही कर लेंगे और वही हुआ भी। सच में हमन े

खबू प्रगकत की ह ैऔर आज भी कर रह ेहैं। इसके अपने फायद ेहैं तो नकुसान भी हैं। आए कदन िॉड की घटनाएाँ 

आम हो गई हैं। अकशकक्षत और कम पढ़े कलखे लोग ही नहीं बकल्क बकुद्धमान कह ेजान े वाले लोग भी 

धोखाधड़ी के खबू कशकार हो रह ेहैं। जब भी हम टेक्नोलॉजी का सही और सजग होकर इस्तेमाल नहीं करेंग े

ऐसी घटनाओ ंका होना जारी रहगेा।  

जसैे-जसैे वबे की दकुनया बढ़ रही ह ैलोग परंपरागत ज्ञान के स्रोत पसु्तकों से दरू होते जा रह ेहैं। आज 

के पाठक को हर प्रकार का ज्ञान कसफथ  एक कक्लक पर कमल जाता ह।ै उसे इधर-उधर भागने की कबल्कुल जरूरत 

नहीं पड़ती। अब पसु्तक मलेे में आने वाले लोगों की संख्या धीरे-धीरे कम होने लगी ह।ै कहदंी साकहत्य के संदभथ 

में अचथना  वमाथ
4
 कहती हैं कक---- “इस पीढ़ी को रचना के नए माध्यम और मतंव्य दोनों ही एक साथ सामने 

उपकस्थत यगुांतर के दबावों में ढल रह ेहैं और उसे कहदंी के बहुसंख्यक साकहत्य प्रेकमयों के कलए अपररकचत और 
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अबझू बकल्क कई बार असकहष्ण ुऔर उग्र बना रह े हैं।--- आज साकहत्य के मदु्रण माध्यम और पसु्तकीय 

आकार अप्रासंकगक हो रह ेहैं ना कक साकहत्य कपछड़ रहा ह।ै नए माध्यमों की तरह इटंरनेट और वबे के उपयोग 

से सोशल मीकडया मतलब फेसबकु,  ब्लॉग, वबेसाइट वगरैह ----- साकहत्य की प्रासंकगकता नहीं उसका 

कायाकल्प ह-ै---- साकहत्य के साथ नई पीढ़ी के ररकत ेको समझने और पररभाकषत करन ेकी पहली कोकशश 

इस कायाकल्प को ही दकेखए समझने की होनी चाकहए।” अंत में केवल यही कक टेक्नोलॉजी में कसक्स सेंस तो 

आ गया लेककन समाज आज भी सड़ी-गली रूकढ़यों में पड़ा हुआ ह।ै उसमें कोई सेंस कवककसत नहीं हुआ ह।ै 

आज भी दशे में जाकत के नाम पर, धमथ के नाम पर, क्षेत्र के नाम पर दगं-ेफसाद और खनू-खराबा होता रहता ह।ै 

जब तक हम साकहत्य और समाज में नवीनीकरण नहीं करेंग ेतब तक समाज आगे नहीं बढ़ सकता और स्वस्थ 

समाज का कनमाथण नहीं हो सकता। इस संदभथ में मीकडया अपनी अहम भकूमका कनभा सकता ह।ै लेककन आज 

कस्थकत यह ह ै कक मीकडया समाज को जोड़न ेकी वजह तोड़ने में लगा हुआ ह।ै साथ ही साथ साकहत्य का 

कल्याणकारी भाव भी समाप्त होता जा रहा ह।ै  

इटंरनेट पर ठगी की घटनाएाँ अब आम हो गयी हैं। तमाम सचूनाओ ंके बावजदू भी लोग अकसर ठगी 

का कशकार हो ही जात ेहैं। इसकलए यह  रूरी हो जाता ह ैकक हम सचूनाओ ंका इस्तेमाल सोच-समझकर करें। 

सचूनाओ ं के अथाह भडंार में क्या ग्रहण करन ेयोग्भ्य ह ैऔर क्या नहीं। तमाम कवकल्पों में से सही कवकल्प 

चनुाव पाठक के ऊपर कनभथर ह ैकक क्या ग्राह्य और अनकुरणीय ह।ै 
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